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 راهنماي نگارش مقالات

حقوقی، انتشار مقالات بنیادین و کاربردي در زمینه مسائل حقوقی با  ـهاي فقهی  مشی فصلنامه پژوهش خط

ها و نیز  وقی و نقد عالمانه آنتکیه بر مبانی فقهی است. ارائه نظرات موجود در باب مسائل فقهی و حق

ها از  حل براي آن المقدور ارائه راه تحلیل مسائل مورد نیاز جامعه از منظر فقهی و حقوقی و حتی

  هاي اصلی این فصلنامه است. گیري جهت
  

  نامه نیست، خودداري فرمایند. شود از ارسال مقالاتی که مطابق شیوه از نویسندگان محترم، تقاضا می

اـ  قلـم    و بالاتر 2007ه در محیط ورد مقال .1 یـن  BLotus13، متن مقالـه ب اـبع   Times New Roman11)(لات یـن  BLotus12، من  Times)(لات

New Roman11  ها  نوشت و پیBLotus11  لاتین)(Times New Roman11 .حروفچینی شود  

موضوع مقاله، و فهرستی از واژگان کلیدي  واژه) و در بردارندة عنوان و160واژه (حداقل 200اي داراي حداکثر  چکیده .2

  باشد. همراه اسم نویسنده و نویسندگان و رتبه آنها به کلیدواژه) 8تا  5(

  آنها، همراه مقاله ارسال گردد.  ها)، اسم نویسنده / نویسندگان و رتبه ترجمۀ انگلیسی عنوان مقاله، چکیده، (کلیدواژه .3

گذاري عددي باشد. ترتیب اعداد در عناوین فرعی مثل حـروف از راسـت بـه چـپ تنظـیم شـود        هعناوین (تیترها) با روش شمار .4

و پـس از آن بـا حـروف      و...  ـ 2-1-1، 1-1-1تر با  و... ـ تیترهاي فرعی 2-1، 1-1و... ـ تیترهاي فرعی با  2، 1(تیترهاي اصلی با 

  ابجد باشد).

  کلمه کمتر نباشد.2000حجم مقاله، از   .5

  شده داخل پرانتز به شکل زیر آورده شود:  قول یا موضوع استفاده اع منابع و مآخذ، در متن مقاله در پایان نقل ارج .6

  ).83: 2 ، ج1376)؛ مثال: (حسینی، ـ بدون درج مخفف ص صفحه :(نام خانوادگی مؤلّف، سال نشر، جلد. منابع فارسی: 6-1

  ).Plantinga, 1998, vol 2: 71انوادگی مؤلّف)؛ مثال: ((صفحه، جلد، سال نشر، نام خ . منابع لاتین:6-2

  ) خودداري شود.Ibid, op.citشود و از کاربرد کلمات همان، پیشین و... ( تکرار ارجاع یا اسناد مثل بار اول بیان  -

نتشـار، از یکـدیگر   سال بیش از یک اثر انتشار یافته باشد، با ذکر حـروف الفبـا پـس از سـال ا     اي در یک  چنانچه از نویسنده -

  متمایز شوند.

، در »هـا  نوشـت  پـی «(در صورت لزوم) بـا عنـوان    . تمام توضیحات اضافی و همچنین، معادل انگلیسی اسامی خاص یا اصطلاحات7

  متنی خواهد بود). مثل متن مقاله، روش درون ها نوشت پیانتهاي متن مقاله آورده شود (ارجاع و اسناد در 

  صورت زیر ارائه شود:  هرست الفبایی منابع فارسی و لاتین به در پایان مقاله، ف .8

  ، نام مترجم، محلّ انتشار: نام ناشر. نام کتابنام نویسنده (تاریخ چاپ)،  ،نام خانوادگی کتاب: -

، ره نشـریه ، دوره نشریه، شمانام نشریه ،»عنوان مقاله«نام نویسنده (سال انتشار)،  ،خانوادگی  نام مقاله مندرج در مجلات: -

 . صفحات مقاله

نـام  ، »عنـوان مقالـه  « ،(تـاریخ چـاپ)   خانوادگی و نام نویسـنده  نام :ها دایرةالمعارفمقاله مندرج در مجموعه مقالات یا  -

 . ، صفحات مقالهنام ویراستار، محل انتشار: نام ناشر، شماره جلد ،کتاب

  ه باشد.مقاله ارسالی نباید در هیچ مجله داخلی یا خارجی چاپ شد .9

  ، در اصلاح و ویرایش مقاله آزاد است.»پژوهشکده« .10

  . در صورت متعدد بودن نویسندگان، حتماً نویسنده مسئول مشخص گردد.11

  مقاله به صورت زیر باشد:/ . معرفی نویسنده / تمامی نویسندگان 12

  ، به همراه ایمیل رتبه دانشگاهی ـ گروه علمی ـ دانشکده ـ دانشگاه

محفوظ است و آن دسته از  »حقوقی ـهاي فقهی  پژوهش«فصلنامه ق مادي و معنوي براي کلیه حقو

نویسندگان محترمی که در صدد انتشار مقاله منتشر شده خود در این مجله، در مجموعه مقالات، یا بخشی از 
  خذ نمایند.أیک کتاب هستند، لازم است با ارائه درخواست کتبی، موافقت مجله را 

  

 edalat1404@gmail.com پیام رسان اینترنتیمقالات خود را صرفاً از طریق  بایدجهت پذیرش مقالات، نویسندگان محترم 

 هاي دیگر ارسال شود ترتیب اثر داده نخواهد شد. ارسال نمایند . به مقالاتی که با روش



  1393بهار ، ششم، شماره سوم، سال حقوقی ـهاي فقهی  پژوهش فصلنامه

  

  

 فهرست مطالب

  هید ظیتغل   

  5/  فرشته واحد ـ رسول بخشندهفرهاد ادریسی ـ 

  

 یـی گرا اثبـات  ،یعیسه نظام حقوق طب یقیتطب مطالعه ؛یحق در حقوق عموم يتئور 

  یو اسلام

  31/  حمید بالایی

  

 یالملل نیاسناد ب دراعمال آن  طیامذهب و شر يآزاد يها تیمحدود  

  49/  علی بگدلی

  

 ینیامام خم دگاهیبر د دیتأک با یاسلام شهیدر اند يحقوق شهروند  

  63/  کریم ترابی

  

 فلسـفه   يهـا  و ارزش یشناس معرفت راتیتأث یفلسفه در حقوق: بررس يکارکردها

  محض بر مضاف

  87/  يسیداحسان رفیعی علو

  

 ینیبر اندیشه امام خم دیتأک با يروندشناسی حقوق شه مفهوم  

  111/  جمشید صفاري

  

 خص شرعاع ررانیا يگذار در نظام قانون تیمشروع يمبنا فقدان و حل ّ بحرانِ هیاتب  

  129/  يزیمژگان عزـ  یگانیگلپا يشاکر یطوبزهره کاظمی ـ 

  

  159/ فرم اشتراك     

 3/  چکیده انگلیسی    

    



  

 



  30-5، صص 1393سوم، شماره ششم، بهار ، سال قیهاي فقهی ـ حقو پژوهشفصلنامه 

 

  

  تغلیظ دیه

   فرهاد ادریسی

   فرشته واحد

   رسول بخشنده

  30/2/1393: تاریخ دریافت

  15/3/1393: تأییدتاریخ 

افزون  شده  نییتع زانیبر م هید سوم کی ردیحرام صورت گ يها از ماه یکیاگر قتل در: چکیده

 مـورد  هی ـامام يقهاف يدر فتاوا هید ظی. موضوع تغلشود یم ادی هید ظیکه از آن به تغل گردد یم

  شده است.  اشاره واقع

به دنبال شناخت  هید ظیوارده در خصوص تغل اتیو روا اتیآ یمقاله ضمن بازخوان نیا

کـه شـامل    شـود  یم ـ میبه دو مورد تقس هید ظیو موارد کاربرد آن است. اسباب تغل هید ظیتغل

است. در مورد  تین وقوع جنابه اعتبار مکا هید ظیو تغل تیبه اعتبار زمان وقوع جنا هید ظیتغل

هـر دو در مـاه حـرام     دی ـصـدمه و فـوت با  ، حرام است يها که شامل ماه تیازمان وقوع جن

به اعتبار مکان  هید ظی. تغلکند یهم صدق م تیدر مورد مکان وقوع جنا نیالبته ا ردیصورت گ

 وجـود   نیا اب ینظر وجود دارد ول فقها اختلاف انیکه م شود یشامل حرم مکه م تیوقوع جنا

  است. رفتهیقتل در حرم مکه را پذ لیه به دلید ظیتغل یقانون مجازات اسلام

مشکل برآمد و در  نیدرصدد رفع ا دیمورد مصالحه هم قانون مجازات جد هیمورد د در

از  یپرداخت ـ هی ـدانسـته اسـت و در مـورد د    زیرا جـا  هی ـد ظیمورد مصالحه هم تغل ـ هیمورد د

مقاله ضـمن   نیوجود داشت که ا ینظرات اختلاف دیقانون جد بیتصو هم تا قبل از المال تیب

 .پردازد یاختلافات برآمده م نیکه درصدد رفع ا دیقانون جد یررسنظرات به ب اختلاف انیب

   

  . یمبان، حرم مکه، حرام يها ماه، ظیتغل، هید: ها کلیدواژه

                                                
  و عضو هیأت علمی دانشگاه آزاد زنجاناستادیار.                          

شناسی کارشناس ارشد حقوق جزا و جرم                   

.کارشناس ارشد حقوق خصوصی                                 Rasoulbakhshande@gmail.com 
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  مقدمه

ولانی دارد. شـناخت پیشـینه   ي ط ـا سابقهجبران خسارت  عنوان بهدریافت مال از مجرم 

هـاي پـیش از آن    دیه در حقوق ایران مستلزم کنکـاش در تـاریخ اسـلام و حتـی زمـان     

ي هـا  جنـگ که تاریخ جاهلیت عرب با  میرس یماست. با بررسی تاریخچه به این نتیجه 

بوده که به خونخواهی عضوي از اعضاي یک قبیله بـوده و تـا    زیادي میان قبایل روبرو

 ـیب یم ـ. از همین روست کـه  افتی یمز ادامه سالیان درا ي ا ) واژه(خونخـواهی  »ثـار « مین

وقوع قتلی در یـک قبیلـه تمـام     مجرد  بهمقدس در فرهنگ جامعه جاهلی بوده است و 

دانستند که در طلب ثار مقتول و بـه خونخـواهی او بـه     اعضاء قبیله خود را موظف می

 ـا وجـود  با. نشستند ینمگرفتند از پاي  ل نمیپا خواسته و تا انتقام قتل را از قبیله قات  نی

امـا مقـدار    دادنـد  یممواردي هم وجود داشت که خاندان مقتول به گرفتن دیه رضایت 

درجات قبایل و شأن و منزلـت مقتـول تفـاوت داشـت. بـا       برحسبدیه میان اشخاص 

 سـوره  92ظهور اسلام قانون دیه دچار تحولات وسـیعی گردیـد. قـرآن کـریم در آیـه      

  :  دیفرما یمنساء مبارکه 

 مؤْمنَـۀٍ  رقَبـۀٍ  فتََحرِیـرُ  خَطَأً مؤْمنًا قَتَلَ ومنْوما کاَنَ لمؤْمنٍ أَنْ یقْتُلَ مؤْمنًا إِلَّا خَطَأً «

  » یصدقُوا أَنْ إلَِّا أَهله إِلَى مسلَّمۀٌ ودیۀٌ

رات خاصی براي آن قرار داده شـد و در  با نزول این آیه دیه در اسلام تشریع شد و مقر

ها  در مورد آناز اعضایی که تا پیش از آن ضوابط مشخصی براي اخذ دیه  هرکداممورد 

  .قرارداددیه مشخص و معینی ، وجود نداشت

در ایران با پیروزي انقلاب اسلامی و تصریح قانون اساسی به تطابق قوانین با شرع 

باز در فقه جایگاهی داشته اسـت و در قـوانین عرفـی    نهاد دیه که از دیر، مقدس اسلام

ي موضوعه کشـور شـد و بـاب مهمـی را در قـانون      ها قانونمجدداً وارد ، بود واردشده

  مجازات اسلامی به خود اختصاص داد.

، ي دادگستري راجع به موضوع دیات اسـت ها پروندهي از ا عمدهبدون شک سهم 

نرخ دیـه در چـه مـواقعی افـزایش پیـدا       که نایو نحوه محاسبه نرخ دیه و  اجراکیفیت 
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مناقشات فراوانی را در میان اهل نظر و حتـی در بـین مـردم عـادي برانگیختـه      ، کند یم

  کمتر توجه شده است. مسئلهبه این  ها پژوهشاست. در اکثر 

میـزان مشـخص بـه میـزان مشـخص دیگـري تغییـر         نرخ دیه را از یک، تغلیظ دیه

اصل معین بودن میزان و نـرخ دیـه را نقـض کنـد موجـب       هک آنبدون  درواقعدهد  یم

عنـوان عامـل    که سخن از تغلیظ دیه به یهنگام، یگرد عبارت بهگردد.  یمافزایش نرخ دیه 

نباید چنین پنداشت که تغلیظ دیه موجب نزدیک شدن نهاد دیه ، شود تغییر نرخ دیه می

دهـد کـه اصـل معـین      یمرخ  زیرا نزدیک شدن این دو نهاد هنگامی، گردد یمبه تعزیر 

گونـه کـه بیـان     آنکه تغلیظ همان بودن دیات و غیر معین بودن تعزیرات نقض شود حال

موجب تغییر نرخ دیه از یک مقـدار معـین بـه مقـدار معـین      ، شد ضمن حفظ این اصل

بنابراین تغلیظ دیه نقش مهمی در مباحث راجع به دیات خواهد داشـت   شود. یمدیگر 

تعهـدات  ایش مقدار دیه اعلامی توسط مراجع رسمی تغلیظ دیه میزان خصوص با افز به

دهد و  یمتوجهی افزایش   ي بیمه را به میزان قابلها شرکتو اشتغال ذمه اشخاص و نیز 

ي بیمه ها شرکتخصوص در میان  قضات و وکلا و به، از این حیث در میان حقوقدانان

آن و  ثغـور  و حـدود ی تغلـیظ و  درنتیجه بررسـی مبـان   هستاي  داراي حساسیت ویژه

نظري و عملی در شناخت  ازلحاظتواند  یمو تردید  موردشکامکان شمول آن به موارد 

  .باشد مؤثرآن 

شده اسـت. در   شده این مقاله به چهار قسمت مستقل تقسیم بنابر ضرورت بیان

شـود   یم ـکه چرا دیـه تغلـیظ    سؤالابتدا به تعریف تغلیظ و همچنین به پاسخ این 

در قسمت دوم مبانی حاکم بر تغلـیظ دیـه   ، پردازیم یم، دیگر فلسفه تغلیظ عبارت هب

منظور شناخت ریشـه تغلـیظ موردبحـث قـرار      را از دید قرآنی و روایی و فقهی به

در قسمت سوم اسباب تغلـیظ کـه شـامل دو قسـمت زمـان و مکـان       ، خواهیم داد

هارم به حدود و شـمول  در قسمت چ، دهیم یمهست را جداگانه موردبررسی قرار 

در دیـه مـورد مصـالحه و پـرداختن دیـه از      ، تغلیظ در مـورد قتـل خطـاي محـض    

  پردازیم. یمالمال  بیت
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  تاریخچه و فلسفه تغلیظ، تعریف .2

در شـناخت بهتـر    توانـد  یم ـ، تعریف تغلیظ و علت به وجود آمدنش که اینبا توجه به 

سپس به تاریخچه و فلسـفه  ، عریف تغلیظلذا در این قسمت ابتدا به ت، باشد مؤثرتغلیظ 

  .میپرداز یمتغلیظ 

  تعریف تغلیظ .2-1

چیـزي را بـر    که اینیا ، تغلیظ در لغت به معناي غلیظ کردن و ستبر کردن چیزي است

، (عمیـد  استسخن درشت گفتن به کسی  که اینیا ، استکسی سخت و درشت کردن 

ر معنـاي ضـد رقـت و خشـونت بیـان      کلمه تغلیظ و غلیظ از ریشه غلظ د .)592تا:  بی

قرآن براي کلمه غلـیظ معنـاي    در قاموس .)612: ق 1412، گشته است (راغب اصفهانی

  .)114 :ق 1412، (قریشی ه استسخت برگزیده شد

و  »میثاقاً غلـیظ «در قرآن کریم نیز کلمه غلیظ در معناي تشدید و محکم با عناوین 

 یکم سوره نساء و هفـتم سـوره احـزاب و...    در آیاتی مانند آیه بیست و» عذاب غلیظ«

  است. رفته کار به

 یکـی از  جنـایتی در  هرگـاه منظور از تغلیظ دیه آن اسـت کـه   ، در تعریف حقوقی

محرم) انجام گیرد یـا در حـرم مکـه واقـع     ، الحجه ذي، القعده ذي، حرام (رجبهاي  ماه

تا:  بی، نجفی( تغلیظ ادا کندعنوان  ثلث دیه را هم به، جانی باید علاوه بر دیه کامل، شود

  .هستحرام و حرم مکه معظمه هاي  ماه آنچه موجب تغلیظ است قتل در .)26

  : دارد یمبیان  قانون مجازات اسلامی به تشریع حکم تغلیظ دیه پرداخته و 555ماده 

، محـرم ( حـرام هـاي   مـاه  علیـه هـر دو در   هرگاه رفتار مرتکب و فوت مجنی«

خـواه  ، واقـع شـود  ، یا در محـدوده حـرم مکـه    )لحجها ذي القعده و ذي، رجب

 ـ، علاوه بر دیه نفـس ، جنایت عمدي خواه غیرعمدي باشد دیـه نیـز    سـوم  کی

مقدس و متبرك مشمول حکم تغلیظ  يها ها و زمان . سایر مکانگردد یافزوده م

  .»دیه نیست
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  تاریخچه و فلسفه تغلیظ دیه .2-2

و در  هـا  مـاه این است که چرا دیه در این  شود یمی که در مورد تغلیظ دیه مطرح سؤال

لازم ، سـؤال شود و فلسفه این تغلیظ چیست؟ براي پاسـخ بـه ایـن     حرم مکه تغلیظ می

در کشـف   توانـد  یم ـاست ابتدا به بررسی تاریخچه این امر بپردازیم. بررسی تاریخچـه  

  فلسفه تغلیظ راه گشا باشد.

  : دیفرما یمخداوند در قرآن کریم 

 وکفُْـرٌ  اللَّـه  سـبِیلِ  عنْ وصد کَبیِرٌ فیه قتاَلٌ قُلْک عنِ الشَّهرِ الحْرَامِ قتاَلٍ فیه یسألَُونَ«

بگو جنگ کردن کنند یم سؤالاز تو در مورد جنگ کردن در ماه حرام ـ   »...بِه .

(سـوره مبارکـه    در آن گران است و بازداشتن از راه خدا و کفر بـه خداسـت...  

  .)217 هیآ/ بقره 

  نابلکه این حرمت در زم، حرام در زمان پیامبر تأسیس نشدهاي  ماه حرمت جنگ در

که سپاه اسلام در  اند گفتهزیرا مفسران در شأن نزول این آیه ، جاهلیت نیز وجود داشت

آخرین روز ماه جمادي الآخر است به جنگ با کفار  که اینبه گمان ، اولین روز ماه رجب

طور شدید مورد اعتراض کفار قرار گرفتند که چرا پیـامبر   ه همین جهت بهپرداختند و ب

آیه مزبور نازل شد این سخن نشـان   که اینحرام را نگه نداشته است. تا هاي  ماه حرمت

  .)159ش: 1378، زراعت( کفار نیز بوده است مورداحترامحرام هاي  ماه که دهد یم

اعراب همواره در ، پیش از اسلام اهلیتزمان جدر ، اند گفتهگونه که مورخین  همان

یـا   شد یمیی ها يزیخونری جزئبر سر یک مسئله  بسا چهي بودند و ا لهیقبجنگ و ستیز 

ي ا گونـه  بـه و امنیت مناطق عربـی را   زده دستبراي تأمین معاش خود به قتل و غارت 

تجـاري و  ي هـا  راه، در پی خونریزي مکـرر و نـاامنی دائمـی    که اینتا  نمودند یممختل 

سران قبایـل بـه ایـن نتیجـه     ، خدا و مشکلات دیگر و به ستوه آمدن اعراب خانه ارتیز

الحجه و  ذي، القعده ذي، که همان رجب، سالهاي  ماه رسیدند که حداقل در چهار ماه از

از ، حرمت ویژه داشـته اسـت   لیاسماعو  میابراهمحرم است و از زمان حضرت 

، چهـار مـاه   جنـگ را در آن ، ها ماهآن  پاس بهو اسلام نیز  قتل و خونریزي پرهیز نمایند

منتظـري  ( را تغلیظ نمـوده اسـت   ها ماهنیز دیه قتل در آن  جهت  نیا ازممنوع شمرده و 
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از این منظر تغلیظ دیه بیشتر ماهیت مجازات دارد و درواقع  .)54 :ق 1413، يآباد نجف

  است. مجازات مشددي براي تخلف از رعایت حرمت ماه حرام

  : سدینو یم »المفصل فی تاریخ العرب قبل الاسلام«نویسنده کتاب 

حرام بـه جهـت تقـدس و    هاي  ماه عادت عرب در جاهلیت بر این بود که در«

افراد و قبایل از  ها ماه. در این دیکش یمدست از جنگ  ها ماهموقعیت خاص این 

. مردم در این و هر کس جان و مالش در امان بود شدند یمدست جنگ آسوده 

و  رفتنـد  یمبه حج  ها بتبراي زیارت ، براي تهیه آذوقه به بازارها و زوار ها ماه

از ترس حلـول مـاه بعـدي و در معـرض غـارت      ، حرامهاي  ماه پیش از پایان

  .)468 ش:1378، (شفیعی سروستانی »گشتند یمبه منازل خویش باز ، گرفتن

  : سدینو یمنویسنده دیگري در همین مورد 

عـرب حجـاز رعایـت     توسط عرب و خصوصـاً  ها جنگیکی از آدابی که در «

جنگ ممنوع بـود. در   ها آنحرام بود که در هاي  ماه احترام حرم مکه و، شد یم

 شدند یمحاجیان از تمام مناطق وارد ، چهارگانه و این مکان مقدسهاي  ماه این

ه حجاج نسبت به ک و هنگامی گرفت یمو وضع اقتصادي اهالی آن مناطق رونق 

از ورود بـه حجـاز    کردند یمو احساس خطر  شدند یمجان و مال خود تهدید 

ي هـا  زمانلذا عرب نسبت به تحریم جنگ در این مکان و ، کردند یمخودداري 

ولی  دید یمحالت تسلیم داشت تا آنجا که ولی مقتول قاتل را در حرم ، خاص

  .)470 ش:1378، (شفیعی سروستانی »شد ینممعترض او 

خداوند متعال این چهار ماه را حـرام قـرار داد تـا مـردم در ایـن مـدت از جنـگ        

و امنیت فراگیر شود و وسایل آسایش خـویش را بـراي سـعادت فـراهم      بردارند دست

آورند و به عبادات و طاعات خود بپردازند. حرمت این چهار ماه از شـریعت حضـرت   

  .شمردند یما تغییراتی محترم ابراهیم آغاز شد و عرب جاهلی نیز آن را ب

 کـه خداونـد بـراي    شـود  یم ـو مفهوم آیات فهمیده  شده  گفتهاز مجموع مطالب  

حرام و مکه احترام خاصی قائل شده است تا مردم مکانی داشته باشند تا در آن هاي  ماه

احساس امنیت کنند و به آن پناه ببرند و در آنجا نگران هیچ خطري نباشند. مـردم بایـد   

باشند گروهـی بـه اصـلاح امـور و      خاطر آسودهی بتوانند احساس امنیت کنند و زمان در
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معیشت خود بپردازند گروهی به عبادت خدا مشغول شـوند و گروهـی بـه اسـتراحت     

  .)158 ش:1378، زراعت( حرام استهاي  ماه بپردازند و این زمان همان

جنگ و ستیز بـا حاجیـانی    را از مؤمنانمائده نیز خداوند مبارکه در آیه دوم سوره 

داشـته اسـت. ایـن آیـه      بر حـذر  شوند یمکسب رضایت خداوند عازم مکه  قصد بهکه 

 برنـد  یم ـمتعرض حجاج و چهارپایانی که آنـان بـراي اعمـال حـج      که اینرا از  مؤمنان

 ـدار نگهحرام را هاي  ماه حرمت :دیگو یمو همچنین  کند یمنهی ، بشوند  عبـارت  بـه  دی

امنیت مناسب براي اعمال حج را دلیل و فلسفه حرمت قـرار داده اسـت.    دیگر این آیه 

حرام برقرار است و مسـلماً یکـی از   هاي  ماه اصولاً ارتباط تنگاتنگی میان اعمال حج و

امنیت جان و مال حجاج بوده اسـت حجـاجی کـه     مسئلهي تشریع ماه حرام ها حکمت

امکان دفـاع در مقابـل اهـالی بـومی      باید از تمام دنیا در سرزمین غریب حضور یابند و

  .)475 ش:1378، شفیعی سروستانی( براي آنان چندان میسر نیست

، ي روانی براي پرهیز از ابتلا به مجازات شدیدترها مراقبتتشدید  چهار ماهوجود 

بلکه با ورود حاجیان از لحظـه  ، شد یمموجب رام شدن طبع سرکش آن مردمان  تنها نه

 که اینو هم  شد یممعیشتی مردم ساکن مکه بهتر  هم وضع ار ماهچهورود تا خروج در 

زمینه گسترش و  توانست یمبهتر ، عنوان محلی امن براي همه مسلمانان سرزمین مکه به

به محل  شود یمصدور فرهنگ اسلامی را فراهم آورد. به این شکل سرزمین مکه تبدیل 

که همه بـا انجـام اعمـال عبـادي      هستامنی که پذیراي اقوام مختلف از ملل گوناگون 

واحد و قبول حاکمیت خداوند و دوري از شرك و گناه و پیشه کـردن تقـواي الهـی و    

پرهیز از تعدي به مال و جان یکدیگر در ایجاد یک امت جهانی بـا اعتقـادات و مبـانی    

  یکسان موفق خواهند بود.

ي و اتمـام  دار شـتن یخوحرام به این دلیل حرام گشتند تا تمرینی براي هاي  ماه لذا

نتیجـه   جنگ و ایجاد امنیت بین مردم باشند تا فضاي عبادت و گسترش ارتباطات و در

سـعادت   توانـد  یم ـعنوان آخرین دین کامل راهنمـاي بشـر کـه     شیوع فرهنگ اسلام به

همگان را تأمین کند فراهم آید. پس حکم تغلیظ دیه مجـازات افـرادي اسـت کـه ایـن      

  ند.حرمت را زیر پا بگذار
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  غلیظ دیهمبانی حاکم بر ت .3

در دیات اصل بر ثابت مانـدن نـرخ دیـه     که اینگفت با توجه به  توان یمبه سخن دیگر 

است علت به رسمیت شناخته شدن امري به نـام تغلـیظ کـه موجـب تغییـر نـرخ دیـه        

  چیست؟ مبانی تغلیظ دیه چیست؟ شود یم

 :میینمـا  یمظ دیه را بررسی مبانی حاکم بر تغلی ،قسمت دودر این خصوص ما در 

  .مبانی روایی تغلیظ دیهو مبانی قرآنی تغلیظ دیه 

  تغلیظ دیه مبناي قرآنی .3-1

 تغلیظ را استنباط کرد. توان یم ها آنآیاتی در قرآن کریم وجود دارد که از مفهوم 

وجـدتُموهم وخـُذوُهم واحصـروُهم    فَإِذَا انْسلَخَ الْأَشْهرُ الْحرمُ فَاقْتُلُوا الْمشْرِکینَ حیـثُ  «یک. 

درْصکُلَّ م مَوا لهدْاقعمشـرکان را  ، حـرام بـه پایـان رسـید    هـاي   ماه که هنگامیـ    »...و

 هـا  آنرا محاصره کنید و بـه کمـین    ها آنهرکجا یافتید بکشید و دستگیرشان کنید و 

  .)5 هیآ / توبهمبارکه (سوره  بنشینید...

عدةَ الشُّهورِ عنْد اللَّه اثْنَا عشَرَ شَهرًا فی کتَابِ اللَّه یوم خَلَقَ السماوات والْأَرض منْها  إِنَّ«دو. 

 رُمۀٌ حعبأَرکینُ ذَلالد القَْی ـوا  فَلَاممیهِنَّ  تَظْل ۀً  الْمشْـرِکینَ  وقَـاتلُوا  أَنْفسُـکُم  فـ  کَمـا  کَافَّـ

ها نزد خدا دوازده ماه است. در  شمار ماهـ   »الْمتَّقینَ مع اللَّه أَنَّ واعلَموا کَافَّۀً تلُونَکُمیقَا

را آفرید. چهار ماه از این دوازده مـاه حـرام    نیو زم ها آسمانروزي که ، کتاب خدا

کـار  به خودتان ستم نکنید و با مشرکان پی ها آناست. این آیین استوار است پس در 

 و بدانید که خدا با پرهیزکـاران اسـت   کنند یمبا شما پیکار  ها آنگونه که  کنید همان

  .)36 هیآ / توبهمبارکه (سوره 

بـا  ـ    »فَـاقْتُلُوهم...  قَاتَلُوکُم فَإِنْ فیه یقَاتلُوکُمولَا تُقَاتلُوهم عنْد الْمسجِد الْحرَامِ حتَّى ...«سه. 

با شما پیکار را شروع کردند در این  ها آناما اگر ، د الحرام پیکار نکنیددر مسج ها آن

  .)191 هیآ / بقرهمبارکه (سوره  را به قتل برسانید ها آنصورت رواست که در حرم 

 بِمثْلِ علَیه افَاعتَدو علَیکُم اعتدَى فَمنِالشَّهرُ الْحرَام بِالشَّهرِ الْحرَامِ والْحرُمات قصاص «چهار. 

ماه حـرام بـه مـاه حـرام و     ـ     »الْمتَّقینَ مع اللَّه أَنَّ واعلَموا اللَّه واتَّقُوا علَیکُم اعتدَى ما
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که اگر حرمت آن را نگاه نداشته و با شما قتال کند شـما نیـز   ، برابر است ها حرمت

ان نحوي که تعـدي کـرده   قصاص کنید پس هر کس بر شما تعدي کند بر او به هم

 (سـوره  تعدي کنید و از خدا بترسید و بدانید که خـدا بـا پرهیزکـاران اسـت    ، است

  .)194 هیآ / بقره مبارکه

کسـانی کـه ایمـان    اي  ـ    »...یا أَیها الَّذینَ آمنُوا لَا تُحلُّوا شَعائرَ اللَّه ولَا الشَّهرَ الْحرَام«پـنج.  

(سـوره   حـرام را نگـه داریـد   هاي  ماه ائر خدا (مناسک حج) وحرمت شع، دیا آورده

 .)2 هیآ / مائدهمبارکه 

هرَ الحْـرَام والهْـدي والْقَلَائـد      للنَّـاسِ  قیاما الْحرَام البْیت الْکَعبۀَ اللَّه جعلَ«شش.   ذَلـک والشَّـ

ـ    »علـیم  شَـیء  بِکُـلِّ  اللَّـه  وأَنَّ الْـأَرضِ  فـی  ومـا  اواتالسم فی ما یعلَم اللَّه أَنَّ لتَعلَموا

خداوند کعبه را خانه حرام قرار داد براي نگهبانی و نیز ماه حرام را حرمت داد و نیز 

و زمـین   هـا  آسـمان هدي و قلائد را قرار داد تا بدانید که خداوند نسبت به آنچه در 

  .)97آیه  / همائدمبارکه (سوره  استاست آگاه 

لُونَک عنِ الشَّهرِ الْحرَامِ قتَالٍ فیه «هفت.   اللَّـه  سـبِیلِ  عـنْ  وصد کَبِیرٌ فیه قتَالٌ قُلْیسأَ

. بگو جنگ کنند یم سؤالاز تو در مورد جنگ کردن در ماه حرام ـ    »بِه... وکُفْرٌ

 ـ   (سـوره   ه خداسـت... کردن در آن گران است و بازداشتن از راه خـدا و کفـر ب

 .)217 هیآمبارکه بقره / 

حرام و مکه احتـرام  هاي  ماه اید که خداوند براي می از مجموع این آیات به دست

دلیل این امر آن است که مردم باید زمان و مکانی داشته باشـند  ، خاصی قائل شده است

  .)151 :ق 1417، طباطبایی( تا در آن احساس امنیت کنند و به آن پناه ببرند

است این اسـت کـه در آیـات فـوق تغلـیظ دیـه        ذکر قابل جا اینکه در اي  اما نکته

؟ پاسـخ  شود یمصراحتاً مورد حکم واقع نشده است. پس چگونه به چنین چیزي حکم 

زیرا تمامی آیات بـر لـزوم   ، پی به تغلیظ دیه برد توان یماین است که از وحدت ملاك 

هتک حرمتی اسـت کـه مسـتوجب تشـدید     ، لند و قتلحرام متفق القوهاي  ماه احترام به

 روایات امامان معصـوم بـر چنـین چیـزي تصـریح دارد      که اینمجازات است. مضافاً بر 
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تأمـل و ملاحظـه   ، البته در مورد تغلیظ دیه قتل در حرم مکه .)159 ش:1378، زراعت(

در گونه که تغلیظ دیه در قتل خطاي محض محل اشـکال اسـت کـه     همان، وجود دارد

  بحث خواهد شد. لیتفص بهخصوص این موارد 

  تغلیظ دیه مبناي روایی .3-2

در خصوص تغلیظ دیه روایاتی از معصومین نقل گردیده است که از مبانی مهم تغلـیظ  

  .میپرداز یم ها آنو در ادامه به ذکر  است

کردند  سؤالاست  شده کشتهدر مورد دیه مردي که در ماه حرام  صادقاز امام یک. 

  .)281 :ق 1407، (کلینی »آن است و ثلثدیه او دیه کامل «آن حضرت فرمودند: 

در مورد مردي که دیگري را از روي خطا در مـاه حـرام بـه قتـل      از امام باقردو. 

اوسـت تغلـیظ    بـر عهـده  ي که ا هید«کردند آن حضرت فرمودند:  سؤالرسانده بود 

هـاي   مـاه  ی ازدرپ ـ یپد و یا دو ماه ي را آزاد کنا بنده. همچنین بر اوست که شود یم

  .)380 ش:1387، (عاملی »حرام را روزه بگیرد

اگر کسی در ماه حرام مرتکـب قتـل شـود بایـد کـه دو مـاه       «فرمود:  باقرامام سه. 

  .)215 :ق 1400، (طوسی »حرام را روزه بگیردهاي  ماه متوالی از

کـه امـام بـه     شده نقلحرام اي ه ماه در روایتی از زراره در مورد قتل خطایی درچهار. 

 زائـد . در ایـن روایـت ذکـري از ثلـث     انـد  کردهروزه حکم  و گرفتنپرداخت دیه 

عنوان کفاره  روزه به و گرفتنتنها پرداخت دیه  امامو  عنوان تغلیظ نشده است به

  .)215 :ق 1400، طوسیاند ( دانستهرا واجب 

  اسباب تغلیظ دیه .4

و دوم. به اعتبار زمان وقـوع جنایـت    اول.: کند یمیدا تغلیظ دیه به دو سبب نمود پ

قوانین موضوعه در هر دو مورد موجب تغییـر   نظر ازبه اعتبار مکان وقوع جنایت. 

 ـ  ادشدهمیزان تأثیر هر دو عامل ی اگرچه. شود یمدر نرخ دیه   سـوم  کدر نرخ دیـه ی

 وردلیکن هر یک از عوامل مذکور داراي مبـاحثی اسـت کـه بـه تفکیـک م ـ      هست

  .میده یمبررسی قرار 
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  تغلیظ دیه به اعتبار زمان .4-1

ي هـا  زمانارتکاب قتل در برخی ، است شده آنچه در روایات موجب تغلیظ دیه دانسته

 سؤالاتاین قسمت به این  در .شود یم که این مورد باعث افزایش نرخ دیه استخاص 

هاي  ماه ی است؟ اگر منظوریها زماني خاص چه ها زمانکه منظور از  شود یمپاسخ داده 

اگـر   که آندیگر  سؤال؟ اند شده  انتخابکدام اند و بر چه اساسی  ها ماهاین ، حرام است

حرام باشد یا در دو ماه حرام باشـد حکـم   هاي  ماه دریکی از و فوتزمان وقوع صدمه 

  ؟ کند یم؟ نرخ دیه به چه میزان افزایش پیدا شود یمبه تغلیظ دیه داده 

  ها آنحرام و تاریخچه هاي  ماه ناساییش .4-1-1

ی کـه بـه ذهـن    سـؤال گونه که بیان شد زمان یکی از اسباب تغلیظ دیه است. امـا   همان

حـرام  هـاي   مـاه  دیگـر  عبارت ؟ بهشود یمیی دیه تغلیظ ها زمانآن است که چه ، رسد یم

وجـود   اه ـ آنها چه بوده است؟ آیا امکان تغییـر   یی هستند و علت انتخاب آنها ماهچه 

هـاي   مـاه  نیازمند بررسی سنت اعراب در خصـوص  سؤالاتدارد یا خیر؟ پاسخ به این 

  .هستحرام 

، القعده از: ذي اند عبارتکه  هستحرام هاي  ماه ،تقویم اعرابهاي  ماه چهار ماه از

  .)227تا:  بی، بیرونی( رجب، محرم، الحجه ذي

چنـد  ، ي مختلـف هـا  دورهو اقوام و قبایل و لهجـه   برحسبجاهلی هاي  ماه بیشتر

اختلاف ادبا و لغـت نویسـان شـده اسـت. بنـابراین       منشأو همین معنی  اند داکردهیپنام 

ربـه و همچنـین   ، هـواع ، القعده را به چند نـام ماننـد ورنـه    ممکن است که مثلاً ماه ذي

قـرآن  قاموس  که همگی در اند خوانده یمالحنّین ، ربی، ي رنّیها نامجمادي الاخر را به 

ي از ایـن  ا پـاره و نیز ممکن است کـه   اند داشتهي دیگر نیز ها نامذکرشده است و شاید 

و  انـد  شـده گـذاري باعـث تحریـف     بدلیل مرسوم نبودن نقطه، ها از قبیل ربی و رنّی نام

ضـبط   هـا  کتـاب یی لغتـی درسـت فـرض نمـوده و در     تنهـا  بـه را  هرکداملغت نویسان 

ی اطـلاع  خـوب  بـه صلاً عرب نبودند یا از تاریخ زبان عـرب  که ا ها آنبخصوص  اند کرده

  .)227تا:  بی، بیرونی( نداشتند
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، القعـده  از: ذي انـد  عبـارت چهار مـاه اسـت کـه    ، حرامهاي  ماه منظور از هرحال به

ممنـوع شـده اسـت.     هـا  آنرجب. که به دلیل نقل قطعـی جنـگ در   ، محرم، الحجه ذي

  چنانچه در سوره توبه آمده است که: 

»...  ـکُمُوا فـیهِنَّ أَنْفسمفَلا تَظْل مَینُ الْقیالد کذل رُمۀٌ حعبنْها أَراز ایـن   ـ یعنـی:   »...م

چهار مـاه   پس در آن، دوازده ماه چهار ماه حرام است و این است آن دین قیم

  به یکدیگر ظلم نکنید.

نسـا  ، »...ء زِیـادةٌ فـی الْکفُْـرِ    إِنَّمـا النَّسـی  «در آیه دیگري از سوره توبه آمده اسـت:  

، مکـارم شـیرازي  ( انداختن اسـت  ریتأخنساء و منساه و نسیئا به معناي ، ینسوء، الشیء

  .)411 ش:1373

نسـییء و   نـد یگو یم ـاسـت   شـده  انداخته ریتأخگاهی هم به آن ماهی که حرمتش 

ار مـاه  دریکـی از چه ـ  خواست یمعرب را در جاهلیت رسم چنین بود که وقتی دلشان 

حرام بود جنگ کنند و موقتاً حرمت آن ماه را برداشته به ماهی  ها آنحرام که جنگ در 

. اعراب چنین سنتی دندینام یمو آن ماهی که حرمتش را برداشتند نسییء  دادند یمدیگر 

را بـه   ها ماهحرمت یکی از این ، دندینام یمو آن را نسییء  اند داشتهحرام هاي  ماه درباره

نـه   انداختنـد  یم ریتأخحرام داده و حرمت خود آن ماه را به هاي  ماه یگر غیر ازماهی د

هم ضـرورت   خواستند یمی ابطال نموده و ماه موردنظر را حلال کنند. چون کل به که این

بـه ارث   میابراهخود را رفع نموده و هم سنت قومی خود را که از پیشینیان خود از 

. بلکه آن را تـا  کردند ینمکلی لغو  منظور تحریم آن را بهبرده بودند حفظ کنند به همین 

تنها بـراي یـک سـال     ریتأخ. گاهی این انداختند یم ریتأخحلال هاي  ماه رسیدن یکی از

هـاي   مـاه  دوبـاره ، ریتـأخ بود و گاهی بیش از یک سال و آنگاه بعد از تمام شدن مدت 

که یک نوع تصرف  آنجایی ازنمودند و این عمل  حرام می حرام را طبق سنت ابراهیم

لذا خداي ، مشرك و به خاطر پرستش بت کافر بودند آنجا در احکام الهی است و مردم

  تعالی این عملشان را زیاده در کفر نامید.

معنـایش ایـن اسـت کـه     » ...ء زِیادةٌ فی الْکُفْرِ إِنَّما النَّسی«در قرآن آمده:  که اینپس 

به ماه  ها آنچهار ماه تشریع کرده و دادن حرمت یکی از  حرمتی که خداوند براي ریتأخ
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چون تصرف در احکام مشروعه خـدا و کفـر بـه    ، خود زیادي در کفر است، غیر حرام

 »زیادي در کفر ایشان است، دندیپرست یمآیات اوست و این عمل از مردمی که بت هم 

  .)413: 1373، (مکارم شیرازي

حـرم و  م، الحجـه  ذي، القعـده  در قانون مجازات اسلامی نیز صرفاً به چهار مـاه ذي 

بر اساس اصول تفسیر قانون باید بگوییم جـزء قواعـد    رجب اشاره شده است و ظاهراً

  آمره است و امکان تغییر آن وجود ندارد.

  شرط لازم براي تغلیظ، در ماه حرام و فوتوقوع صدمه  .4-1-2

هـاي   مـاه  هرگاه رفتار مرتکب و فوت مجنـی علیـه هـر دو در   : «دارد یممقرر  555ماده 

واقـع شـود خـواه    ، یا در محدوده حرم مکه» الحجه القعده وذي ذي، رجب، محرم«حرام 

 ـ، علاوه بر دیـه نفـس  ، جنایت عمدي خواه غیرعمدي باشد دیـه نیـز افـزوده     سـوم  کی

هر دو دریکی از چهار مـاه   لذا شرط تغلیظ دیه آن است که صدمه و فوت »....گردد یم

  حرام یا در حرم مکه رخ دهد.

  که:  سؤالتبریزي در پاسخ به این  االله تیآ

و قتل در ماه غیر حرام صورت گرفته است  دهیرس  بیآسدر ماه حرام به کسی «

   »آیا این از موارد تغلیظ دیه است؟

  : دارد یمبیان 

ي باشد کـه شـخص را مثـل    به نحو شده واقعچنانچه جنایتی که در ماه حرام «

او حسـاب شـود از مـوارد تغلـیظ دیـه اسـت        حیوان مذبوح قرار دهد که قتل

شده باشد اما اگر بعد سرایت کند و  هرچند مردن شخص در غیر ماه حرام واقع

، تبریزي( »موجب قتل شخص در غیر ماه حرام شود از موارد تغلیظ دیه نیست

  .)436تا:  بی

که اگر کسی در ماه حرام به  رسد یمبه ذهن  سؤالاین با توجه به مطلب ذکرشده 

دیگري آسیب برساند که او را در حکم مرده قرار دهـد و در ایـن حـال دیگـري او را     

 555؟ با توجه به ایـن اسـتفتاء و مـاده    هستبکشد افزایش نرخ دیه به عهده چه کسی 

  هست.قانون مجازات اسلامی باید گفت افزایش نرخ دیه بر عهده نفر اول 
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که شخصی در ماه حرام مصدوم شده  سؤالاالله فاضل لنکرانی در پاسخ به این  آیت

  : اند فرموده؟ بیان شود یمو در ماه غیر حرام فوت کرد یا بالعکس آیا دیه تغلیظ 

هـاي   مـاه  که قدر متیقن از تغلیظ دیه مواردي است که ضرب و قتل هر دو در«

  .)472تا:  بی، (لنکرانی »کل استحرام واقع شود و در فرض فوق تغلیظ مش

کـه شخصـی    سؤالاالله مکارم شیرازي نیز در موضوع مربوطه در پاسخ به این  آیت

القعده الحرام  ي در ماه مبارك رمضان بر دیگري وارد کرده و مضروب در ماه ذيا ضربه

 شده دیه فوت نموده است آیا تغلیظ دیه لازم است یا چون ضربه در ماه غیر حرام واقع

  : دارد یم؟ بیان شود ینمتغلیظ 

حـرام واقـع شـود دیـه تغلـیظ      هـاي   ماه که ضرب و قتل هر دو در درصورتی«

(مکـارم   »و در غیر این صورت دلیل بـر تغلـیظ در مـورد دیـه نیسـت      شود یم

  .)391 :ق 1427، شیرازي

  تغلیظ دیه به اعتبار مکان .4-2

سومی آن  یک شیو افزاوجب تغییر است و م مؤثریکی از مواردي که در تعیین نرخ دیه 

همه فقها نبوده  توافق مورداما این مسئله در فقه ، استوقوع قتل در حرم مکه ، شود یم

و حتی خیلی از فقها آن را نپذیرفتند. در این قسمت تغلیظ دیه به دلیـل قتـل در حـرم    

و  هـا  مکـان بررسی خواهد شد و همچنین سرایت حکم تغلیظ بـه سـایر    لیتفص بهمکه 

  نیز از فروعات بحث بوده که در این قسمت بررسی خواهد شد.ها  زمان

  مکه در حرمبررسی نظرات مختلف در مورد امکان تغلیظ دیه به دلیل قتل  .4-2-1

قـانون مجـازات    555مـاده   صراحت بهدر این مورد ، هرگاه قتل در حرم مکه اتفاق افتد

 رغم یعلاما  گردد یمدیه کامل اضافه شود و یک ثلث دیه به نرخ  اسلامی دیه تغلیظ می

در مورد حکم به تغلـیظ قتـل در   ، حرامهاي  ماه تغلیظ دیه قتل در حکم بهوجود اجماع 

، کننـد  یم ـوجود دارد. کسانی که حکم به تغلیظ در مکه  نظر اختلافحرم مکه بین فقها 

تـرام یکسـان   هر دو در حرمت و لـزوم اح  که چرا، اند کردهحرام قیاس هاي  ماه آن را با
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از کعبه و مسجدالحرام به  صراحت بهسوره مائده  97سوره بقره و  191هستند. در آیات 

  ق حلی آمده است که: است. در کتاب شرایع الاسلام مرحوم محقّ شده اداحترام ی

: ارتکاب جنایت در حرم موجب تغلیظ دیـه  اند گفتهشیخ طوسی و شیخ مفید «

 ـا از، انـد  نکـرده سخن خود یاد  . لکن چون دلیل محکمی برشود یم  جهـت   نی

 اند گفتهو بعضی هم  اند رفتهینپذي از فقهاي دیگر آن را اریو بسصاحب شرایع 

  .)61تا: شماره  بی، (مسجد سرایی »نصی وجود ندارد باره نیا دراصلاً 

که زراره  گردد یبرمع) باقر(اما همه این اختلافات به نحوه برداشت از روایت امام 

  کردند:  سؤالان از ایش

رجل قتل رجلاً فی الحرم؟ قال: علیه دیه و ثلث و یصوم شهرین متتابعین مـن  «

   .)150 ش:1387، (عاملی »الشهر الحرم ویعتق رقبه ویطعم ستین مسکینا

گـردد. اگـر کلمـه حـرم در ایـن       به چگونگی تلفظ کلمه (حرم) برمی سؤالپاسخ 

ن حرم مکه خواهد بود و در این صورت شود مقصود هما خوانده» حاء«فتح روایت به 

بر تغلیظ دیه قتل در حرم مکه دلالت دارد اما اگر به ضم حرف اول و دوم خوانده شود 

حرام هست و به تغلیظ دیه قتـل  هاي  ماه (حرم) در این صورت جمع حرام و به معناي

واژه حـرم   تقرائدر ادامه دیدگاه فقها را در مورد نحوه  کند یمحرام دلالت هاي  ماه در

  .میینما یمبررسی 

  شیخ مفید در کتاب المقنعه فرموده: 

و کسی که کشته شود در حرم پس دیه کامل و ثلث آن است به خـاطر هتـک   «

  .)1017تا:  بی، (محقق حلی »حرمتی که در حرم انجام داده است

  شیخ طوسی در کتاب النهایه فرموده: 

، حـرام (رجـب  هـاي   اهم ـ یکـی از  ی که دیگـري را در حـرم یـا در   و کس«

الحجه و محرم) بکشـد از او یـک دیـه کامـل و ثلـث اخـذ        ذي، القعده ذي

: دیه براي قتل و ثلث دیه به دلیل هتک حرمت حـرم و مـاه حـرام    شود یم

  .)756 :ق 1400، (طوسی »هست

تنهایی  و این به اند کردهاین دو بزرگوار صرفاً به جنبه هتک حریم خانه خدا استناد 

حـرم   مسـئله زیرا تعیین ثلث به دستور صریح شرع نیاز دارد. مگر ، دلیل باشد تواند ینم
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را به مسئله اشهر حرم الحاق کنیم که این الحاق شاهدي ندارد تا از باب قیـاس خـارج   

  .)6و  5شماره ، معرفت( گردد

که عبارت (فی الحـرم) بـه ضـم حـاء و راء را      دهد یماما صاحب جواهر ترجیح  

  : دیگو یمانده شود یعنی اشهر حرم. او جمع خو صورت به

ي شـده و  گـذار  اعرابکه با دقت ، ي بسیار معتبر از کافی نزد من استا نسخه«

است ادامه روایت نیـز آن را   شده ثبتجمع و با دو ضمه  صورت بهحرم در آن 

   .)27تا:  بی، (نجفی »کند یمتأکید 

  : دیگو یمکه شاهد صحت این سخن گفته علامه مجلسی است تا آنجا 

  » حرام نصی ندیدمهاي  ماه درباره الحاق حرم مکه به«

» حـرم « جا همان شود یمکه روایت فوق را قبلاً از کافی آورده است و معلوم  درصورتی

 صورت بهرا با دو ضمه خوانده و نسخه کافی که در اختیار داشته و مورد اعتمادش بوده 

   .)6و  5شماره ، معرفت( جمع نوشته بوده است

  فرماید:  شهید ثانی می

ي زیاد به آن قائـل  ا عدهتغلیظ دیه به دلیل قتل در ماه حرام مورد اتفاق همه و «

اما در مورد تغلیظ در حرم نصی وجود ندارد و تنها شیخین به آن حکم ، شدند

   .)320تا:  بی، (شهیدثانی »اند کرده

  :اند نوشتهت نموده و جمع را تقوی صورت بهاالله خویی نیز احتمال قرائت  آیت

   .)251 :ق 1976، (خویی »الاقرب هو عدم الالحاق«

 کند یمروایت مزبور را در کافی آورده است ادعا  که اینحتی خود کلینی علی رغم 

اما از فقهاي معاصر امام  .)6و  5شماره ، معرفت( که روایتی براي حرم مکه وجود ندارد

م مکه معظمه واقع شـود یـک دیـه و ثلـث     قتل در حر هرگاهمعتقد است که  ینیخم

  .)359تا:  بی، موسوي خمینی( شود عنوان تغلیظ ادا می به

 555و در مـاده   انـد  کـرده اخیر پیـروي   نظر ازنویسندگان قانون مجازات اسلامی  

را در این مـورد   »غیر مشهور«نظر  گذار قانونواقع  . دراند دادهحکم به تغلیظ دیه مزبور 

  ست.انتخاب نموده ا
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  بررسی نظرات مختلف در مورد امکان تغلیظ دیه در امکنه و ازمنه مشرفه .4-2-2

را هـم   اطهـار قتل در حرم مدینه یـا در مشـاهد مشـرفه ائمـه      توان یمآیا  که ایندر 

  .اند گفتهغالب فقها به نفی سخن ، مشمول تغلیظ دانست یا نه

مکه دارد. بنابراین سـایر   مکان وقوع جرم تنها اختصاص به حرم ازنظرتغلیظ دیه  

و در تحریرالوسـیله   شـود  ینم ـرا شامل  ائمهو  امبریپاماکن مشرفه مانند مرقد 

 شـود  ینم ـمشرفه مشمول این حکم  مشاهدچون حرم مدینه و  ها حرمآمده است دیگر 

و  هـا  مـاه آن را بـه   تـوان  یم ـ، اگر این تسري تجویز شود .)558تا:  بی، موسوي خمینی(

اراي حرمت دیگر نیز تسري داد (مانند ماه رمضان وشعبان) اما هرگز چنـین  ي دها زمان

ي معرفت هـم معتقـد اسـت:    محمدهاداالله  آیت .)152 ش:1378، زراعت( چیزي نیست

حال با فرض  .»مسئله حرم مکه اگر منتفی شد الحاق مشاهد مشرفه دیگر موردي ندارد«

ت آنچه را که مورد روایـت بـوده   پذیرش ثبوت حکم تغلیظ براي قتل در حرم باید گف

  است قتل در حرم مکه معظمه بوده است.

بایـد حکـم تغلـیظ در    ، اگر مجاز به سرایت آن به سایر مـوارد مشـابه باشـیم   

جراحات نیز پذیرفته باشد و این در حالی است که فقها آن را به دلیل نداشتن ادله 

  .رندیپذ ینمشرعی 

هاي مزبور (حرم مدینـه و مشـاهد مشـرفه)    برخی از فقها این تغلیظ را به مکان

هم آن است که فلسفه تغلیظ دیـه در مکـه آن اسـت کـه      لشانیدلو  اند دادهتسري 

حرمت مکه شکسته شده است و این فلسفه در سایر مکانهاي مشرفه نیز وجود دارد 

همچنین ، از حرمت خانه خدا بیشتر باشد امبریپو حتی ممکن است حرمت قبر 

عذاب اخروي ، است که هر کس در اماکن متبرکه مدفون شود شده اردودر روایات 

شود و برخی روایات حرمت امـاکن مزبـور را تـا چهـار فرسـنگ       از او برداشته می

و مجموع این روایات بیانگر آن است که رعایت حرمت این امـاکن لازم   اند شمرده

ه را بـه حـرم   است. چنانچه صاحب جواهر الحاق حرم مدینه و دیگر مشاهد مشرف

  : دیگو یمو  داند ینممکه بعید 
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کـه قتـل در امـاکن     رود یم ـاز عبارت شیخ طوسی در النهایه چنین احتمـالی  «

  .»شود یممقدسه نیز موجب تغلیظ 

ي هـا  زمـان و  هـا  مکانسایر «قانون مجازات اسلامی نیز آمده است:  555ذیل ماده 

  .»مقدس مشمول حکم تغلیظ دیه نیست

ازآنجاکه افزایش نرخ دیه با اصل برائت و لزوم ثابت بودن  رسد یم واقع به نظر در

و تغییر  شود یمتغلیظ دیه موجب تغییر در نرخ دیه  که ایندیه منافات دارد و با توجه به 

متیقن اکتفا کـرد و از توسـعه آن بـه     قدر بهدر نرخ دیه امري خلاف اصل است لذا باید 

در منع گسترش موارد افزایش نرخ  گذار قانونحکم سایر موارد خودداري کرد. بنابراین 

 .رسد یمدیه به سایر امکنه و ازمنه متبرك و نیز جراحات امر صحیحی به نظر 

 اجتماع دو سبب تغلیظ .4-3

نص خاصی در مـورد  ، اگر قتلی هم در ماه حرام باشد و هم در حرم مکه صورت گیرد

یا دو بار؟ حکم ایـن مسـئله را از    ردیگ یمتشدید صورت  بار کآن وجود ندارد که آیا ی

  آورد. به دستتوان  قواعد عمومی مربوط به تعدد جرم نیز نمی

  : دیفرما یمنجفی در این زمینه  محمدحسنمرحوم شیخ 

چون ، شود یمدو ثلث دیه نیز اضافه ، اگر دو سبب تغلیظ در یک قتل جمع شود«

اما قاعده ، ب نباشداگرچه اصل برائت مقتضی آن است که یک ثلث بیشتر واج

   .»اندازد یمعدم تداخل اسباب با اصل برائت معارضه دارد و آن را از اعتبار 

چـون اصـل    داننـد  یمجمله شهید ثانی یک ثلث مازاد را لازم  اما برخی از فقها از

  .)29تا:  بی، نجفی( دهند یمبرائت را بر قاعده عدم تداخل ترجیح 

  : ندیمافر یماالله بهجت در این مورد  آیت

، (بهجـت  »(بـدون تـداخل)   شـود  یم ـتغلـیظ متعـدد   ، در صورت تعدد سـبب «

  .)479 :ق 1426

در مورد قتل در ماه حرام و حریم خانـه   سؤالاالله مکارم شیرازي نیز در پاسخ  آیت

  : دارند یمخدا بیان 

 .)491 :ق 1427، (مکارم شیرازي »شود یم دیو تشدآري به هر دو عنوان تغلیظ «
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: ردیگ یمید صورت که دو بار تشد رسد یمنظر  از فرض مسئله چنین به مجموع در

 اندازه به، به این دلیل که شخصی که هم در ماه حرام و هم در حرم مکه مرتکب قتل شود

  نیز باید تشدید شود. اش یپرداختنرخ دیه ، هتک حرمتی که انجام داده است

  حدود و شمول تغلیظ .5

و دوم. مـاه حـرام    اول.دو سبب براي تغلیظ دیه وجود دارد: ، با توجه به آنچه بیان شد

حـدودوثغور تغلـیظ دیـه را     توانـد  ینم ـحرم مکه. اما صرف شناسـایی اسـباب تغلـیظ    

دیگر بسیاري از موارد وجود دارد کـه یکـی از دو سـبب     عبارت درستی نمایان کند. به به

تردید وجود دارد. در  ها آنفوق را داراست اما بازهم در خصوص جریان نهاد تغلیظ در 

جهت روشن شدن حدود و ، این موارد نیتر مهمتا به بررسی برخی از  میبر آناین فصل 

  شمول تغلیظ بپردازیم.

  تغلیظ دیه در قتل خطاي محض .5-1

گیرد اما تغلیظ دیه در قتـل   قتل خطاي محض را نیز در برمی، تغلیظ دیه رسد یمبه نظر 

ف فقهاست و حتی دلیل کسانی که تغلیظ دیه در قتل شدت مورد اختلا خطاي محض به

به ادلّه هر دو  جا اینتر از دلیل مخالفان است. در  قوي، دانند ینمخطاي محض را جایز 

  :میکن یمطرف اشاره 

  :اند کردهبه دلایل زیر استناد  اند دانستهکسانی که افزایش نرخ دیه در چنین قتلی را جایز  .الف

کردم که دیگري را از روي  سؤالدر مورد کسی  باقراز امام  :دیگو یمزراره یک. 

و بایـد   شـود  یم ـدیه براي او تغلـیظ  «فرمود:  کشد. امام خطا در ماه حرام می

 .»ی روزه بگیرددرپ یپي آزاد کند یا دو ماه ا بنده

اطلاق دارنـد و شـامل قتـل خطـا و عمـد       اند واردشدهروایاتی که در این زمینه دو. 

  .)85تا:  بی، فیض کاشانی( شوند یم

  :اند کردهچنین استدلال ، دانند ینمی که تغلیظ در دیه قتل خطاي محض را جایز کسان .ب

سهل بن زیـاد وجـود دارد   ، زیرا در بین راویان آن، روایت زراره ضعیف استیک. 

  .اند کردهکه بسیاري از علماي رجال او را تضعیف 
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، اي به تغلـیظ دیـه نـدارد    شده است اما اشاره این روایت در کتاب وافی نیز بیاندو. 

  .»قال تغلظ علیه العقوبه: «کند یمبلکه تغلیظ مجازات را بیان 

. مـثلاً مرحـوم   داننـد  یم ـبسیاري از فقها تغلیظ در دیه را مخصوص قتل عمـد  سه. 

ظـاهر ادلّـه آن اسـت کـه تغلـیظ دیـه       «فرمایـد:   فاضل هندي در این زمینـه مـی  

(فاضـل   »عبارت نهایه بر آن دلالـت دارد  که ایندارد کما اختصاص به قتل عمد 

  .)316 ش:1391، هندي

تغلیظ دیه به خاطر هتک حرمت است و کسی که مرتکب قتل خطاي محض چهار. 

زیرا حتی قصد قتل را هم ندارد چه رسد به ، هتک حرمتی نکرده است، شود یم

  قصد هتک حرمت داشته باشد. که این

نسبت به تغلـیظ دیـه در قتـل    ، به سبب نبودن دلیل روشن حداقل آن است کهپنج. 

برائت ، خطاي محض شک کنیم. بنابراین چون شک در اصل تکلیف وجود دارد

  .شود یمجاري 

مجـازات   پـردازد  یم ـچون عاقله دیه را  جا اینتغلیظ دیه مجازات است و در شش. 

  مفهومی ندارد.

نوع قتل را ذکر نکرده بود  1370قانون مجازات اسلامی مصوب  299در ماده هفت. 

بـا توجـه بـه    «به همین دلیل اداره حقوقی قوه قضائیه چنین اظهارنظر کرده بود: 

 اگـر صـدمه و فـوت در    1370قانون مجازات اسلامی مصـوب سـال    299ماده 

سـوم از نـوع دیـه کـه      حرام و یا در حرم مکه معظمـه واقـع شـود یـک    هاي  ماه

. بنابراین تغلیظ دیه ارتباطی شود یمآن افزوده علیه انتخاب کرده است بر  محکوم

نیز نوع قتـل   1392قانون مجازات اسلامی مصوب  555ماده  .»به نوع قتل ندارد

را ذکر نکرده است و شاید بتوان استدلال اداره حقوقی را در خصوص این ماده 

  نیز به کار برد.

ا جـایز ندانسـته   دیوان عالی کشور تغلیظ در دیه قتل خطاي محض ر 26اما شعبه 

  .)95 ش:1378، است (زراعت
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  در دیه مورد مصالحه تغلیظ .5-2

اما قصاص ، حرام یا در حرم مکه قتل عمدي رخ دهدهاي  ماه منظور حالتی است که در

 1370در قانون مجازات اسلامی مصـوب  ، ممکن نشود یا مصالحه بر دیه صورت گیرد

 1392قانون مجازات اسلامی مصـوب  در مورد این موضوع تصریحی وجود نداشت اما 

  این مشکل را حل کرده است. در این ماده چنین آمده است:  556در ماده 

قتل عمدي که به علت عدم امکان قصاص یا عدم جواز آن دیه پرداخت  در «...

   .»نیز این حکم جاري است شود یم

  .شود یمکه در این صورت نیز دیه تغلیظ  شود یماین ماده چنین برداشت  از

زیرا وقتی قصاص ، دیگر ثلث دیه پرداخت نخواهد شد، اگر قصاص صورت گیرد

ثلث ، اگر اولیاي دم از اصل دیه گذشت کنند پرداخت دیه مفهومی ندارد.، شود یمانجام 

اما  شود یمثلث ساقط ، مازاد ساقط نخواهد شد و اگر بگویند از تمام دیه گذشت کردیم

را به دست آورد به  ها آندیه گذشت کردیم و نتوان مراد صورت مطلق بگویند از  اگر به

امـا  ، وجود دارد جا اینمقدار مازاد نیز ساقط است. چون گرچه دو دیه در  رسد یمنظر 

  .شود یمعرفاً به هر دو یک دیه اطلاق 

  المال تغلیظ دیه پرداختی از بیت .5-3

قـانون مجـازات    299مـاده   در 1392تا قبل از تصویب قانون مجازات اسلامی مصوب 

این مورد هیچ صراحتی وجود نداشت و همین سکوت موجـب   1370مصوب اسلامی 

نظرات که وجود داشت  بروز نظرات مختلف گشته بود. در ذیل به برخی از این اختلاف

  :میکن یماشاره 

  :  دیفرما یماالله فاضل لنکرانی  آیت

ی دیه را بپـردازد چـه   چه کس کند ینمو فرقی  شود یمدیه در ماه حرام تغلیظ «

  .»چه عاقله، المال چه بیت، جانی
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نیز قائل بـه تغلـیظ دیـه در     ی بهجتمحمدتقاالله  االله موسوي اردبیلی و آیت آیت

 سـؤال مرکز تحقیقات قـوه قضـاییه:   باشند ( یمالمال  موارد پرداخت توسط عاقله و بیت

  :کنند یم). این گروه براي نظرات خویش دو دلیل مطرح 172

، مقتضاي اطلاق روایات آن است که بر دیه شخصی که در ماه حرام به قتل رسـیده  یک.

  شود خواه مسئول پرداخت دیه جانی باشد یا شخص دیگر. سوم افزوده می یک

گویاي ، دقت در روایاتی که پرداخت دیه را بر عهده عاقله و امام قرار داده استدو. 

المال قرار  بر عاقله و بیت، نی استاي که بر عهده جا این نکته است که نفس دیه

هیچ ، المال مسئول پرداخت دیه است دیگر در مواردي که بیت عبارت . بهردیگ یم

این است  افتد یمتنها اتفاقی که  ردیگ ینمتغییري در کیفیت و مقدار دیه صورت 

دکتـر   شـود.  المال جایگزین قاتل در پرداخـت مـی   که در این موارد درواقع بیت

  گوید:  در این مورد می کاتوزیان

و هرچند  شود یممنظور جبران ضرر پرداخت  دیه حداقل خسارتی است که به«

المال را جایگزین  بیت جا ایناما مقنن در  هاست مجازاتاصل بر شخصی بودن 

 ـا ازعلیه در پرداخت نموده است  مقام محکوم شخص و قائم خصوصـیتی   رو نی

، (کاتوزیان »صورت تغلیظ پرداخت شود هدر پرداخت وجود ندارد و دیه باید ب

  ).55 ش:1391

المال بودند و  گروهی نیز معتقد به عدم سرایت حکم تغلیظ نسبت به عاقله و بیت

  :کردند یمبر این مدعاي خود دلایلی را ذکر 

و در مـوارد   متـیقن اکتفـا کـرد    قـدر  بـه تغلیظ دیه یک استثنا است. لذا باید یک. 

مطابق اصـل   گرید انیب بهالمال گذاشت  ئولیت بیتمشکوك اصل را بر عدم مس

المال را مسئول عمل شخص جانی دانسـت   نباید بیت، شخصی بودن مسئولیت

نسبت به اصل پرداخت دیه در مواردي کـه نـص خـاص وجـود      وجود  نیا با

امـا نـص خاصـی     شـود  یم ـالمال مسئولیت دارد لذا از اصل عدول  بیت، دارد

وجود ندارد بنابراین مجـوزي هـم بـراي خـروج از      بر دیه زائدنسبت به ثلث 

  اصل وجود ندارد.
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تغلیظ دیه جهت تشدید مجازات جانی است که حرمت ماه حرام یا حرم مکـه را  دو. 

هتک کرده است پس معقول آن است که مختص به حالتی باشـد کـه دیـه توسـط     

اسـت   المال ی که پرداخت دیه به عهده بیتحالت نه شود یمشخص جانی پرداخت 

  ).180 :ق 1427، شیرازي مکارم(

رفع ایـن اختلافـات برآمـد و در     درصدد 1392اما قانون مجازات اسلامی مصوب 

  این مشکل را حل کرد و در این ماده چنین آورده است:  556ماده 

المال مسئول پرداخت دیه باشـد نیـز    در مواردي که عاقله یا بیت، تغلیظ دیه«...

  .»جاري است...

  بندي جمع

که با توجه بـه   شود یماز مجموع آنچه در مورد تغلیظ دیه بیان شد چنین برداشت 

هـاي   مـاه  اگر رفتار مرتکب و فوت مجنی علیه هـر دو در  1392مصوب  555ماده 

سـوم دیـه    یک، کاملعلاوه بر دیه ، حرام یا در محدوده حرم مکه معظمه واقع شود

هر ، آن است که رفتار مرتکب و فوتپس بنابراین شرط تغلیظ  .گردد ینیز افزوده م

بـه خـاطر    تـوان  یم ـدو در ماه حرام یا حرم مکه معظمه رخ دهد. علـت تغلـیظ را   

حرام و حرم مکه دانست زیرا انسان نیاز به مکـان یـا   هاي  ماه ی نسبت بهاحترام یب

زمانی دارد که در آن احساس امنیت و آسایش کند بنابراین نبایـد انسـان بـه خـود     

حـال اگـر کسـی    ، حرام و حرمت مکه را بشکندهاي  ماه د که حرمت ایناجازه ده

سوم دیه به  حرمت حرم مکه را حفظ نکند یک که اینرا بشکند یا  ها ماهحرمت این 

  .شود یمدیه کامل افزوده 

. در مورد مبناي قرآنی باید گفت که در هستروایات ، مبناي تغلیظ شامل قرآن

حکم قـرار نگرفتـه اسـت ولـی از وحـدت مـلاك        آیات قرآن تغلیظ صراحتاً مورد

پی به تغلیظ دیه برد. اگر کسی در ماه حرام مصدوم شود و در ماه غیر حرام  توان یم

. در مورد تغلیظ دیه به دلیـل قتـل در حـرم    ردیگ ینمتغلیظ دیه صورت ، فوت کند

از  وجود قانون مجازات اسلامی صراحتاً نظر است ولی بااین مکه میان فقها اختلاف

آن نام برده است. البته فقط اختصاص به حرم مکه دارد و سایر اماکن مشرفه شامل 
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نظـر   در مورد تغلیظ دیه در مورد قتل خطاي محض میان فقها اختلاف .شود ینمآن 

صـورت   وجود دارد و قانون مجازات هم ذکري از نوع قتل نکرده و لفظ قتل را بـه 

گیرد. در مـواقعی کـه    ه انواع قتل را در برمینتیجه هم است. پس در کاربرده بهعام 

تغلیظ در ایـن مـورد جـاري     556با توجه به ماده ، گیرد مصالحه بر دیه صورت می

حکـم   556المال و عاقله هم بـر طبـق مـاده     است. در صورت پرداخت دیه از بیت

تغلیظ دیـه   557است در مورد کافر. بر طبق ماده  نیهمچن، شود یمتغلیظ دیه اجرا 

اگر کسی در ماه حـرام بـه دیگـري آسـیب      که این. در مورد شود یمقط شامل قتل ف

برساند که او را در حکم مرده قرار دهد و در این حـال دیگـري او را بکشـد بایـد     

اگر قتلی  که اینگفت افزایش نرخ دیه بر عهده نفر اول است. همچنین در پاسخ به 

دو تشدید یا  بار کگیرد در مورد یهم در ماه حرام باشد و هم در حرم مکه صورت 

 بار کبا توجه به اصل برائت ی رسد یمنظر وجود دارد. اما به نظر  تشدید اختلاف بار

  .ردیگ یمتشدید صورت 

  

  : و مآخذ فهرست منابع
  

  ، قم: نشر دفتر معظم له.جامعه المسایل ،)ق 1426بهجت (گیلانی فومنی)، محمدتقی ( .1
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 تشارات ققنوس.ان
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، تهران: مرکز تحقیقات استراتژیک ریاست قانون دیات و مقتضیات زمانش)، 1378(

  جمهوري، جلد اول.
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  علمیه قم.

شـر  ن ، لبنان:النهایه فی مجرد الفقه و الفتاوي ،)ق 1400طوسی، ابوجعفر محمدبن حسن ( .10

  دارالکتاب العربی.

نشـر دارالکتـب    ، بـی جـا:  تهذیب الاحکـام )، ق 1407طوسی، ابوجعفر محمدبن حسن ( .11

  الاسلامیه، چاپ چهارم

، تفصیل وسائل الشیعه الی تحصیل مسائل الشـریعه ش)، 1387عاملی، محمدبن حسن ( .12

  .قم: نشر مؤسسه آل البیت

 : انتشارات فراهانی.، تهرانکشف اللثام ،)ش1391فاضل هندي، محمدبن حسن ( .13
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  انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، جلد دوم. 
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، قم: نشر مدرسـه امـام علـی بـن ابـی      استفتائات جدید ،)ق 1427مکارم شیرازي، ناصر ( .24

  .طالب

، قـم: نشـر   هاي اسلامی و حقوق بشر مجازات ،)ق 1413آبادي، حسینعلی ( منتظري نجف .25

  ارغوان دانش.

  انتشارات المکتبیه الاسلامیه. تهران:، جواهر الکلامتا)،  نجفی، محمدحسن (بی .26

   
  



  48-31، صص 1393سوم، شماره ششم، بهار ، سال هاي فقهی ـ حقوقی پژوهشفصلنامه 

 

  

  
  

  

  

  ؛یحق در حقوق عموم يتئور

  یو اسلام ییگرا اثبات، یعیسه نظام حقوق طب یقیتطب مطالعه

   حمید بالایی

  30/1/1393: تاریخ دریافت

  30/2/1393: تأییدتاریخ 

در بـاب مفهـوم حـق و سـاخت      یمنسجم يداشتن تئور یهر نظام حقوق رساختیز: چکیده

 نیتـر  از مهم یکیعنوان  به زیدر هر کشور ن یبر آن است. حقوق عموم یمبتن ییکاربست اجرا

بــرداران و  رابطــه فرمــان يقــدرت و برقــرار یــیســازمان اجرا جــادیحقــوق در ا يهــا حــوزه

قـدرت را   یـی از حق بوده که بتواند سازمان اجرا یصمشخ يلاجرم از داشتن تئور انیفرمانروا

حـق در   يتئـور  یلعه اجمالاستوار گرداند. پژوهش حاضر مطا یخاص يا شهیامکان اند هیبر پا

حـق در دو   يتئـور  گـاه یراستا هـم جا  نیمنسجم را دنبال کرده تا بتواند از ا یسه نظام حقوق

اسـلام   یحق در نظام حقـوق  يتئور بابو هم در  لیرا تحل ییگرا و اثبات یعینظام حقوق طب

 يا ه کتابخانـه . روش پژوهش مطالع ـدینما انیبحث و مناقشه را ب اما قابل یهرچند کل يا هینظر

 نی ـاسـت. دسـتاورد ا   یمرتبط با هر نظام حقوق میمفاه یو مفهوم یخیتار لیصورت تحل و به

 یـی سـازمان اجرا  یاح ـآن در طر گـاه یو جا یاحکام خمسه اسـلام  تیماه کننده نییپژوهش تب

 يتئـور  لیدر تحل يمشهور حقوق فطر هیبوده که در تعارض با نظر یقدرت در جامعه اسلام

 .است یاسلام یوق عمومحق در حق

   

  . حقوق پوزیتیویستی، حقوق طبیعی، سازمان اجرایی قدرت، تئوري حق: ها کلیدواژه

                                                
 طباطبایی دکتري دانشگاه علامه دانشجوي.                                    hamid.ballaee@gmail.com 
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  مقدمه

تکون هر نظام حقوقی مبتنی بر پیوستگی عناصر متشکل آن در مبناي واحدي اسـت. از  

ی در اندیشـه و سـنت فلسـفی غـرب در بـاب      شناس ـ شناختیافته از بر تنازع رو  همین

اي تبدیل گردیده که اثر خود را از طریـق   یرینهدبه تنازع علمی  مداران انسان موضوعات

بـه ودیعـه    هـا  رشتهغایت و سازمان آن ، ي علوم انسانی در مبانیها رشتهفلسفه مضاف 

ي هرم اجتماعی توسط علوم انسانی در تطور ساز نظامنهاده است و از این راستا فرآیند 

جه به تفـاوت هـرم اجتمـاعی بشـر در طـول تـاریخ       تاریخی متفاوت گردیده است. تو

گر همین موضوع است. عنایت به جایگاه حقوق عمومی در نظام علمی هـر کشـور    یانب

اي  یشهاندبراي ساخت سازمان هرم اجتماعی خود نیز رسالتی است که با توجه به مبانی 

فی و فلسـفه  یی را باید در مبـانی فلس ـ ها تفاوتگردد. ریشه چنین  یممتفاوت گوناگون 

مبـانی  ، هـاي گونـاگون   یشناس ـشـناخت  رو  همـین مضاف حقوق عمـومی دانسـت. از   

نماید کـه   یماي متفاوتی در تفسیر مفاهیم بنیادین فلسفه حقوق عمومی را ایجاد  یشهاند

گـردد. مقالـه حاضـر در     یم ـهاي متفاوتی در هرم اجتماعی قدرت  يبند سازمانموجب 

یکـی از  دراي  یشـه اندیر این تفاوت مبـانی  تأثاقی از تلاش است به مطالعه موردي مصد

یادین حقوق عمومی پرداخته و از این راستا تئـوري حـق در حقـوق عمـومی     بنمفاهیم 

بـه تمـایز مفهـوم حـق در      با توجـه اي  یهنظراسلامی را به بحث نشیند. بحث از چنین 

مـوازین  ید بر ابتنـاي نظـام حقـوقی کشـورمان بـر      تأکحقوق عمومی و خصوصی و با 

یـی و  گرا اثبـات تبیین مبناي حق در مکتـب  از جمله  اسلامی نیازمند تحلیل موضوعاتی

طبیعی و توجه به نقاط مشترك و متفاوت مبنـاي حـق در حقـوق اسـلامی بـا ایـن دو       

بنـدي حقـوق    یمتقس ـیر این تفاوت مبنـایی بـر   تأثجریان کلی است. از سوي دیگر باید 

مختصات حق در ، ها تفاوتبا عنایت به این  ي شخصی مشخص گشته وها حقعینی و 

ی روشـن اسـت تفـاوت    خـوب  به هاي آن تصویر گردد. یژگیوحقوق عمومی اسلامی با 

منجر بـه تفـاوت   در نهایت  یی و اسلامیگرا اثبات، ی مکتب حقوق طبیعیشناس شناخت

 یر خود را درتأثخواهد شد و این تفاوت  ها آننظریه حق در حقوق عمومی هر یک از 

تفاوتی که آثار کارکردي ، نشان خواهد داد وضوح بهي شخصی و عینی ها حقمختصات 
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ین سـان ابتـدا بـه    ابر  مشهودي در نظام حقوقی و نوع کارکردگرایی آن خواهد داشت.

پردازي موضوع  یهنظریی در گرا اثباتبررسی سیر تکون دو جریان کلی حقوق طبیعی و 

و  هـا  تفـاوت با بررسی اصول اندیشـه اسـلامی    مبناي حق خواهیم پرداخت و در ادامه

نمـاییم. از   یمي ویژگی مبناي حق در اسلام را با این دو جریان کلی بررسی ها مشابهت

یر هر یک از این مکاتب بر مفهوم حق عینی و شخصی تأثتوان  یماین رهگذر است که 

صـی و  ي شخهـا  حقرا بررسی نموده و نظریه عمومی حق در حقوق عمومی و جایگاه 

عینی در هر یک از این سه جریان حقوقی را تحلیل نمـود. لازم بـه ذکـر اسـت چنـین      

ي حقوق عمومی و فلسفه حقوق معنا یافته که زمینه لازم ا رشتهي در حوزه میان ا مطالعه

براي نظریه پردازي در باب چنین موضوعاتی در این دو حـوزه بـه دلیـل فقـدان منـابع      

امید آن است بررسی حاضر شأنی از جنبه رو  همینباشد. از  ینمیر پذ امکانمناسب هنوز 

  علمی داشته باشد و درخور رجوع پژوهشگران ارجمند قرار گیرد.

 مبناي حق در تطور تاریخی فلسفه حقوق. 1

  نظریه حقوق طبیعی. 1-1

در این مقام به دنبال تبیین بنیادین نظریه حقوق طبیعی باشیم در راسـتاي  که  آن فارغ از

شود که طبیعت محطّی اسـت   یمبنیادهاي این نظریه در تطور تاریخی چنین اشاره  فهم

اندیشمندان حقوق طبیعی با التفات به ، رسد یمی خودشناسکه انسان در مواجه با آن به 

یابی التزام حقوق به معناي عام آن را در طول تاریخ مبتنی بر اصول ثابتی مبنا، این اصل

سـه  در » قانون طبیعی«مربوط به  هاي یهنظر سو از یک. اند نموده بریافته از طبیعت دنبال

) و از 145: 1385، طـالبی ( یحیتروم باسـتان و دوره مس ـ ، دوره طولانی یونان باسـتان 

هرچنـد بـه لحـاظ    ، ي عصـر روشـنگري  ها سدهدر » حقوق طبیعی«سوي دیگر اندیشه 

نظـر   ند اصل ثابت اتفـاق همه در چاما  اند بودهی شناخت با یکدیگر متفاوت شناس روش

ایـن اصـول   هـاي یکسـان بـوده و     یژگیوو آن این است که اصول طبیعت داري  دارند

در ذات خـود مبـانی    ؛وابسته به طبیعت جهان یا طبیعت بشرند ؛نه اعتباري اند و یواقع

علـوم   يهـا  بنیاد همـه شـاخه   توانند یو م شوند یعقلی براي قواعد اخلاقی محسوب م
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 عینیویژگی مشترك این اصول آن است که  .)147: 1385، طالبی( گیرنداجتماعی قرار 

؛ بلکـه در  دنباش ییرتغ تا قابلنبوده دست بشر و از سوي دیگر ساخته  نه ذهنیهستند و 

بـراي  ، انو جهانسان طبیعت بر اساس  عقل بشر ي هستند کها برنامهاین مبنا این اصول 

آموزد  یمنظم در طبیعت به ما نظم در زندگی  کند. یم از منابع معتبر کشفزندگی بهتر 

انـد   رفتـه بـه سـراغ قـانون طبیعـی      و از همین نظم در طبیعت است که فلاسفه حقـوق 

دهـد   یم ـگرا در فلسـفه حقـوق نشـان     یعتطببررسی سیر اندیشه  .)15: 1386، جاوید(

غربـی از  التزام در پایبندي به اصول کلی و ثابت طبیعی در تفسیر مبناي حق در اندیشه 

منادي تسـاوي   هاي یهنظر و عقاید مسیحیت درباره حقوق، تعالیم حقوق رومسه محور 

اسـت. هرچنـد    گرفته  نشأت )Entreves, 1902( يروشنگري ها سدهدر  ها حقوقِ انسان

لازم به ذکر و توجه است که مبانی و غایت این سه جریـان تکـون بخـش بـه اندیشـه      

 یی بسیار بنیادین دارند کهها تفاوتیکدیگر با ي غرب ا یشهاندگرا در طول سنت  یعتطب

  بدین شرح است: ها آناز جمله 

ي پیشاروشـنفکري از مـاهیتی   ها سدهگرا در تحلیل مبناي حق در  یعتطباندیشه الف. 

تکـون یافتـه   ، ي ترکیبـی ا گونه بهمحور و مادي  یعه مابعدالطبشناسی  یهستمبتنی بر 

د مبناي حق را مبتنی بر قانون طبیعی و اندیشـه  اصول ثابت موج، ین تکونا .است

ي هـا  سـده گـرا در تبیـین مبنـاي حـق در      یعتطباندیشه رو  همینداند. از  یمالهی 

ي پیشاروشنفکري ها سدهروشنفکري که مصطلح به حقوق طبیعی است؛ برخلاف 

از آن اسـت. هرچنـد    گـرا  تجربـه تنها مبتنی بـر قـانون طبیعـی و برداشـت عقـل      

گـرا در تفسـیر    یعـت طبگامان طرح اندیشـه   یشپاز  سوفوکلو سپس  پروتاگوراس

ــق  ــاي ح ــمار   مبن ــه ش ــب ــدآ یم ــاد ین ــرش  26: 1326، ي(ه ــاس نگ ــر اس ) و ب

یعه محـور  ماوراءالطبداراي مبنایی  ها آن کاسموسانتریستی حقوق طبیعی در اندیشه

جنبـه  یشتر ب، یحیتمسیم تعالیعی به خاطر طبحقوق ، وسطا قروندوره  شود؛ اما یم

یداکرده و مبناي اصلی خود را در تعالیم کلام مسیحی و نوع نگـرش آن بـه   پینی د

یج تـدر  بهیعی طبینی حقوق دیدن عصر روشنگري جنبه فرارسکند. با  یمعالم اخذ 

، دکارتی همچون دانشمنداني یافت. برتریرمذهبی آن غی و عقلو جنبه  کردافول 
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یدند طبیعـی بـودن   کوش ـ کـه ی بودند ندانشمندااز جمله  کانتروسو و ، لاكجان 

رو  همـین ینـد. از  نمارا بـه جامعـه القـا    » یتمالکحق «و » يآزاد«ی همچون حقوق

منزله سـنگ زیربنـاي توجیـه عقلانـی حقـوق       لاك قانون طبیعی را به مثال عنوان به

حقوق طبیعـی بـا   ، کلیسایی در قرون متماديآن  برخلافدانست و  یطبیعی بشر م

صـورت   بـه  18و  17 يهـا  درواقع نظریه حقوق طبیعی در قـرن . بودالهیات همراه 

رآمـد کـه فیلسـوفان مکتـب     دمحـض   عقلـی  صورت به و »از شرع« نظامی مستقل

 .)Entreves, 1902( سکولار حقوق طبیعی آن را بیان نموده و شرح دادند

ما در این است که همـه قـد  ، فاوت معتقدان قدیم این نظریه با معتقدان جدید آنتب. 

معتقـدان جدیـد    تر یشولی ب، منکر خدا و دین نبودند، در عین اعتقاد به این نظریه

 يجـا  خدا و امور ماوراي طبیعی ندارند. گروه اخیر بـه ، این نظریه اعتقادي به دین

» طبیعـت اجتمـاعی  «و » عقـل «حقوق طبیعی را بـه  ، انتساب حقوق طبیعی به خدا

تفـاوت بنیـادین دیگـر در تطـور اندیشـه       .)47: 1381، (کریمی نیا دهند ینسبت م

عنـوان بخشـی از    توجه به انسانیت انسـان بـه  ، گرا در تحلیل مبناي حقوقی یعتطب

عالم طبیعت است. حقوق طبیعی مدرن که از قرن هفدهم میلادي قـد علـم نمـود    

یجه ملاك قضاوت انسان پیرامون خود کسی درنتانسان را محور هستی قرار داد که 

عقـل  « کـه رو  از آن یعـی در ایـن دوره  طبحقوق  .)20: 1386، جاوید( جز او نبود

) 31: 1ج  1352، یـان اوهـام (کاتوز ی از خـال ی عقلیا ، یعنی عقل متعارف» مستقل

یـک  کـه   آن یجـه نتگیرد.  یمیز نام ن» یعقلحقوق «، رسد یمیعی به آن طب صورت به

یـه و  پا کـه ند ي بشـر متصـور  براهمگان  موردقبولسلسله حقوق ثابت و مسلّم و 

ینـد.  ها آني اجـرا ین موضـوعه متضـمن   قوانگیرد و  یمی قرار وضعاساس حقوق 

در نظـام  ، چنین تفاوتی در نگرش به مبانی طبیعی حـق در تطـور تـاریخی غـرب    

در  آن از بعــدحقــوقی یونــان باســتان مبتنــی بــر اندیشــه مابعدالطبیعــه محــور و  

یـی بریافتـه از عقـل    ردگراعصـر خ ی مبتنی بر کلام مسیحی و سپس در وسط قرون

ي ا گونه بهیک از این ادوار تاریخی را  ي نظام حقوقی در هربند سازمان ،1گرا تجربه
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ي تئوري حق در حقوق عمـومی  بند سازمانمتفاوت رغم زده است و متناسب این 

 آن نیز متفاوت گردیده است.

  ییگرا اثباتنظریه حقوق . 1-2

آنانی که طبیعتی براي بشر قائل نیستند و یـا  ، آنچه در حقوق طبیعی اشاره شد برخلاف

طبیعـی از معترضـان حقـوق طبیعـی نیـز       طـور  بهنگرشی به حقوق ثابت بشري ندارند 

، نقل از: جاوید به Bekaret, 2001بوده (ها در رأس این مخالفان  یتیویستپوزباشند.  یم

تـی حکومـت   ) و حقوق موضوعه را مجموع قواعدي که در زمان معین بر مل21: 1386

، کاتوزیـان ( داننـد  یمشود؛  یمي اجتماعی تضمین ها سازمانکرده و اجراي آن از طرف 

شناسـی عصـر    یهستیی را باید در نوع گرا اثباتزمینه اندیشه حقوق  .)24: 1ج ، 1352

یح به تقدم وجـود  تصربا ي اگزیستانسیالیست ها فلسفهظهور  چراکهروشنگري دانست؛ 

ینش انسـان  آفـر کند. در همین راستا سـارتر ابتـدا    یماز آن اراده ی نو مفهوم، یتماهبر 

ي آزادیم بـدان معتقد است: اگر انسان را مخلوق خدا ، توسط خدا را مورد نقد قرار داده

در ذهـن خـالقش    کـه باشـد   گونه آنید بابشر ، یرا در آن صورتزیم؛ ا بردهین باو را از 

یگـر آزاد و صـاحب اراده و   د، رو ایـن  ازشده اسـت.   یدهآفرتصور شده و بر اساس آن 

دانـد   یمیت واحد ماهسارتر انسان را فاقد یک  .)26: 1380، سارتر( یار نخواهد بوداخت

  و معتقد است: 

ي بشـر یعـت  طب، ین گونـه بـد سـازد.   یم ـیت خـود را  ماهی خودش انسانهر «

یست تا آن را در ذهـن  ني الوجودیرا واجب ز، ی بشر) وجود نداردکلیعت طب(

همان  بلکه، از خود در ذهن دارد کهی است مفهومد بپرورد. بشر نه فقط آن خو

، پس از ظهور در عالم وجـود  کهی است مفهومخواهد؛ آن  یماز خود  کهاست 

ي وجود از خود سو بهپس از جهش  کههمان است ، دارد یمیشتن عرضه خواز 

   .)29-28 :1380سارتر، ( »سازد یممگر آنچه از خود ، یستنیچ هطلبد. بشر  یم

 کاملاًانسان ، یستانسیالیسماگزبر اساس فلسفه  کهشود  یمیجه گرفته نت، شد ذکر آنچه از

یش بسازد و اعتقاد به وجـود  خویت خود را با اعمال و رفتار ماهآزاد و مختار است تا 

یـد بـا   نماو الـزام   کنـد  مکلّفي رفتاراو را نسبت به انجام اعمال و  کهیفی تکلهرگونه 
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توان به وجود  ینموجه  یچه بهدر این فلسفه رو  همیني او در تعارض است. از آزاد روح

یـد  بابشر «ها معتقدند:  یستاومانین دسته از ا. کردی معتقد بود و از آن دفاع الهیف تکال

ین ا، آنان نظر ازیرا زباشد؛  حاکمیش خوو خود بر سرنوشت  کندي خود را تجربه آزاد

یفی بـر او  تکـال یـل  تحمکس حق  یچهکند و  یمیین تعیش را خوحقوق  کهانسان است 

همـواره صـاحب   ، یسـم اومان تفکرانسان در ، ینبنابراخدا باشد.  کس آنی اگر حت، ندارد

. از انـد  شـده یگـر بـر او فـرض    دي موجودیه ناحاز  کهیفی تکالبه  مکلّفنه ، حق است

ی واقعحقوق ، یواقعین قوان و از، حق مولود قانون دانسته شده«در این اندیشه رو  همین

حقوق ، یعی استطبین قوانهمان  که، یرواقعیغین موهوم و قوانگیرد و از  یمسرچشمه 

ی از خالمعنا و  یب، یینتبیرقابل غ، یرواقعیغیعی طبحقوق ، شود. لذا یمی ناشیرواقعی غ

حقوق واقعی تنها حقوقی اسـت کـه از مـتن جامعـه      ) و(Bentham, 1824 »محتواست

عنوان واقعیتی  که حقوق هر کشور به دارد یم. در همین راستا دوگی چنین بیان دیآ یبرم

، ي بودنبشري ها مؤلفهتوان  یمبر این اساس  .)32: 1388، دوگی( اجتماعی وجود دارد

یـت  قابلو ، بـودن  مکـان یات زمان و مقتضتابع ، یريپذتحول ، ی بودننسب، ی بودنموقّت

از مکتـب   بـر خواسـته  هـاي حقـوق    یژگـی وین تـر  مهمه از جمل فسخ و نسخ داشتن را

  پوزیتیویستی دانست.

  نظریه حقوق اسلامی. 1-3

نگرش مبتنی بر اندیشه الهی در تبیین مبناي حق امـا راهـی دیگـر در اندیشـه اسـلامی      

نزاع اشاعره و معتزله بر اصالت حکم شارع یا لزوم تطابق حکم با واقعیت ، پیموده است

که ثمره خود را در نگرش به مبناي حق و تکلیف در این نـوع از  بحثی است ، خارجی

 دردر اندیشه گروهـی از متفکـران اسـلامی    رو  همینشناسی نشان خواهد داد. از  یهست

 انسـان  شود که یمالهی چنین گفته  تکوینی حق از انسان حقوق انبعاث چگونگی تبیین

 احاطـه  و سـلطه  تحـت  و هسـتی  خـالق  به وابسته بقاء و وجود در که است موجودي

یی اسـت و هـر اسـتعداد طبیعـی     استعدادهاداراي  .)30(سوره مبارکه زمر / آیه  اوست

 ایـن  بـه  بخشـیدن  فعلیـت  بـراي  )79 :1371 ،مطهرياست (سرچشمه یک حق طبیعی 
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افـزار   نـرم  و هـدایت ۀ برنام قرار داده و اختیارش را درابزارها  خداوند همه، استعدادها

 اسـت  نموده کامل پیامبران ابعاث و هدایت برنامه تشریع و دین قالب در نیز را کمالش

 تکـوینی  حـق ، دارد که اي احاطه و قدرت لحاظ خداوند به .)2(سوره مبارکه بقره / آیه 

 به است؛ هستی مالک و خالق، اولاً که نظر آن از و. است هستی خالق و دارد خلقت بر

 را هـا  آن کمـال  و سـعادت  و دارد اشراف و علم مخلوقات و انسان وجودي ابعاد تمام

 تقنـین  و تشریع حق که است منحصري لذا مرجع دهد؛ می تشخیص ایشان خود از بهتر

 ادیـان  مجـراي  در و انبیـاء ۀ یلوس به، اوة اراد و خواستبر اساس  آنچه، رو از این. دارد

 عیتمشـرو  منحصـر  مبنـاي  و مرجـع ، است گردیده نازل، اسلام یعنی، آن اکمل و الهی

 .بـود  خواهد تربیتی و اجتماعی، اخلاقی، فردي الزامات و اعتبارات و ها برنامه به بخش

ة حـوز  درخصـوص   بـه ، بشـري  حیـات  یرناپـذ  سـازوکار اجتنـاب   یک عنوان به نیز حق

 و ارادهبر اساس  که یابد می مشروعیت زمانی تنها و نیست مستثنا مقوله این از اجتماعی

 و منشـأ رو  همـین از  .باشدگرفته  شکل خلقت هدف مسیر و در الهی تجویز و خواست

 حـق  حقـوق  همـه  از جانب خداوند دانسـته شـده و   2روایات و قرآنازنظر  حق مبناي

 و تعیـین  را حـق  تواند می محض حق تنها اند. حق این بر متفرع حقوق سایر و خداست

، داییکدخ ـ( انـد  نسـبی  و بالعرض دیگر هاي حق محض حق جز، حقیقت در. کند عطا

 و اسـت  محـض  حق خداوند که کند می تأکید نکته این بر هم شریف قرآن .)63: 1381

جـوادي   (ن.ك: گیرنـد  مـی  سرچشمه محض حق همین از دیگر هاي حق: فرماید می هم

 الهـی  تکوینی در چنین نگرشی حق )عمران آل/ سوره مبارکه  42 یهآیل ذ، 1378، آملی

 تشریعی حق، الهی فیاضت و غنا، حکمت و علم، مالکیت و خالقیت صفات به توجه با

 حـق  جملـه  از انسـان  حقـوق  و کرده محقق الهی را تشریعی ربوبیت قالب در خداوند

 صورت به، اوست تکوینی حق از منبعث که، تشریعی ربوبیت از اي نتیجه عنوان به، کیفر

نـاي حـق   در تبیـین مب ، در کنار این نگرش در اندیشه اسـلامی  .آید می به وجود عرضی

 منابع دینی اسلامی با سه اصطلاح طبـع راهی دیگر نیز پیموده شده است و آن اینکه در 

که  )69تا  68(سوره مبارکه نحل / آیات  و غریزه )33تا  30(سوره مبارکه انبیاء / آیات 

مربوط بـه جنبـه روحـانی بشـر اسـت       عمدتاًشامل جنبه مادي بشر است و فطرت که 



ه 
 س

ی
بیق

تط
ه 

الع
مط

ی؛ 
وم

عم
ق 

قو
 ح

در
ق 

 ح
ي

ور
تئ

ت
ثبا

، ا
ی

یع
طب

ق 
قو

 ح
ام

نظ
 

ی
لام

اس
و 

ی 
رای

گ
  

ی
لای

 با
ید

حم
  

39 

ی
��

  �ی �ص�نا� �و

���ی 
ـ ـ ـ ـ   ��و�ی ـ

 

 

ي راهنمـا  کهیوانات حی درونهاي مخصوص  یژگیو» یزهغر«و  »یعتطب«مواجه هستیم. 

هـایی   یژگـی وشده است کـه   در باب تعریف فطرت چنین گفته هاست بوده و ی آنزندگ

در رو  همـین ) از 19: 1370، مطهـري اسـت ( است که در اصل خلقت انسان نهفته شده 

ناچار براي ، شرحقوق بۀ یندرزمي اخیر بسیاري از پژوهشگران مطالعات اسلامی ها دهه

دلائـل   .)21: 1386، (جاویـد  انـد  رفتـه بناي نظریه خود به سراغ اصل فطرت در اسلام 

  ین است: اصورت خلاصه  به مشتركوجود فطرت 

   ؛یهیبدي اصول ا پارهی بر عقل دركابتناء  .الف

مردمـان در همـه    همـه ین ب مشتركی اخلاقي باورهایخی در وجود تارمستندات  .ب

   ؛یانت در امانتخد حسن عدالت و قبح ظلم و قبح ها مانن زمان

ــراوجــود  .ج ــرا حهــاي  یشگ ــوانی ف ــامی ــد  ع ــتحقمانن ــم، جــوئی یق ، یخــواه عل

یل به پرستش و... در م، یطلب یجاودانگ، طلبی یباییز، یکمال طلب، خواهی یلتفض

   ؛ها تمام انسان

و... وجـود   تفـاهم ، یـري زبـان  فراگی توانـائ ماننـد   مشـترك هـاي   يتوانمندوجود  .د

در  .اولاًیعـت  طبیـن  ایـرا  ز، یسـت ن مشتركیعت طبی وجود نافي فردي ها تفاوت

یار بسیت انسان شخصیل تشکیرونی در بعوامل  .یاًثانیاري موارد بالقوه است و بس

   .)126: 1378، ي(مطهر است موثّر

ي موجـد حـق و   فطرهاي  یتوانائي بوده و فطری حقوقی ما فلسفحقوق  اساسین بر ا

مطابق فطـرت باشـد و بـر     کهی خوب است حقوق .)50: 1378مطهري، ( یف استتکل

ی داشته و جهانیت و شمول جامع، یتقابل کهی سخن گفت حقوقتوان از  یماساس آن 

موجد یک ، يفطری توانائمند است. هر  ین خصائص بهرهایرا فطرت از زی باشد فرازمان

  گذارد. یمحق  يذ عهدهه یفی را بتکال، ین حقاو البته  استي فطرحق 

تفـاوتی اسـت   ، یین مبناي حق در اندیشه اسلامیتبشده در   یانبتفاوت دو نگرش 

بـر اسـاس   رو  همـین که منتج به ذاتی یا عرضی دانستن حقوق انسانی خواهـد شـد. از   

گیـرد عرضـی    یم ـکـه از اراده شـارع نشـأت     جهت ازآنحقوق انسانی  .اولاًمبناي اول 

تبار این حقوق در هرم اجتماعی منوط به اعتبار شارع است؛ امـا در  آمده و اع حساب به
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فطرت مشترك انسانی است که  واسطه بهنگرش دوم اعتبار این حقوق در هرم اجتماعی 

 ثانیـاً.  .داراي اصـالتی ذاتـی اسـت   رو  همیناین حقوق را براي نوع بشر فراهم آورده از 

تواند در پاسخ به نیازهاي  ینممطابق نگرش اول انسان هرچند داراي اراده آزاد است اما 

ی خلاف اراده شارع که از طریق تشریع دینی به وي رسیده است را پاسخ، خودطبیعی 

کـه در نگـرش دوم امکـان     یدرحـال ، گردد مند بهرهعنوان حق طبیعی انگاشته و از آن  به

شخصی وجود داشته و لذا دایره تفسیر حق طبیعی بسیار  ادهار باتفسیر فطرت متناسب 

  گردد. یمموسع 

از سوي فطـري گرایـان در اندیشـه     شده ارائهادله که  آن نگارنده با توجه به نظر از

ي یقینی در تعیین حقـوق انسـانی راه گشـا باشـد توسـل بـه       ا گونه بهتواند  ینماسلامی 

از اولویت بیشتري برخوردار است. بـر ایـن    ها انساننگرش اول در تبیین مبناي حقوق 

غریزه و سرشت طبیعی خود داراي اسـتعدادهایی هسـتند کـه     واسطه به ها انساناساس 

در جهت تکامل توسـط دیـن در قالـب احکـام تکلیفـی       استعدادهازمینه شکوفایی این 

د کاشف در ذات ماهیت خو گانه پنجالواقع احکام تکلیفی  یفبیان گردیده است.  گانه پنج

از حقی تشریع شده براي بشریت در موضوعات مختلف متناسـب بـا نیازهـاي فـردي     

از ، انسان به سرشـت طبیعـی خـود مـدرك میـل جنسـی اسـت        مثال عنوان به. هاست آن

قالب نکاح با شرایط آن حکمی تکلیفی از سوي شارع اسـت کـه حـق افـراد     رو  همین

کند. هرگونه پاسخ انسان به این میـل   یمانسانی در پاسخ به این میل طبیعی را مشخص 

شـود و بـر اسـاس     یم ـطبیعی برخلاف این حکم تکلیفی تجاوز از حق انسانی قلمداد 

  یابد. یماخذه نیز معنا وو م ءچنین مبنایی است که ضمانت اجرا

  تطبیق مبانی نظریات با یکدیگر. 2

ي در ا عمـده ي اه ـ تفاوتسه جریان کلی در ترسیم مبناي حق که باعث به وجود آمدن 

شناسـی اندیشـمندان هریـک     یهستشود ریشه در نوع  یمیافته از هریک بر نظام حقوق 

واسطه سنت فلسفی پس از رنسانس ریشه  داشته است. حقوق طبیعی در دوران مدرن به

در تحلیل عقلی حقوق ثابت بشري دارد که این نوع از تحلیل با اندیشه حقوق طبیعـی  
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یرپذیري از کلام تأثواسطه  وت است. دورانی که حقوق طبیعی بهدر دوران کلیسایی متفا

شد. از طرف  یممسیحی در نسبت با اصول ثابت الهام شده به بشر از سوي خدا تفسیر 

اي است که مبنـاي   یشهاندگرا در تفسیر مبناي حق در یونان باستان  یعتطبدیگر اندیشه 

ر داده و اصـالت آزادي بـراي انسـان را    طبیعه محور در تفسیر حقوق را مبنا قراال ماوراء

است. در مقابل این جریان و با گسترش نگاه سوبژکتیو در فلسفه مغرب زمـین   زده  رقم

یابد و چنین اصالتی رویکردهاي حقـوق پوزیتیویسـتی را    یمانسان بماهو انسان اصالت 

ي دارد و یین مبناي حق نه با طبیعت واحد بشري کـار تباین نگرش در ، نماید یمایجاد 

بلکه آنچه مقوم این ، کند یماصول مشترك انسانی را در نسبت با خالقی ماورائی تفسیر 

گردد اراده آزاد انسان در تعیین حقوق و تکـالیف خـویش اسـت. بـر همـین       یمنظریه 

که وامداري خاصی به مبنایی ثابت داشـته باشـد در اختیـار و     آن یباساس حقوق اثباتی 

گونه است که بـرخلاف حقـوق طبیعـی کـه      یناگیرید.  یمر قرار تابع خواست افراد بش

در ذات خـود   ؛وابسته به طبیعت جهان یا طبیعت بشرند ؛نه اعتباري اند و یواقعی اصول

شوند؛ حقوق اثباتی متشـکل از عناصـري    یمبانی عقلی براي قواعد اخلاقی محسوب م

یات مقتض ـتـابع  ، یريپـذ ل تحو، ی بودننسب، ی بودنموقّت، ي بودنبشري ها مؤلفهچون 

  یت فسخ و نسخ داشتن است.قابلو ، بودن مکانزمان و 

تفسیر حقوقی اسلام در نگرش بـه مبنـاي حـق نیـز بـی مجادلـه نبـوده اسـت. از         

اش داراي  در نوعی نگرش فطري به مبناي حقوق انسان از حیث فطرت یگانـه رو  همین

موضـوعه قـرار گیـرد امـا در     حقوق مشترك و ثابتی است که باید منشـأ وضـع قواعـد    

نگرشی متفاوت از مبناي فطري و با اصل قرار دادن رابطه توحیـد محـور آنگـاه انسـان     

غریزه مشترکی که دارد استعدادهایی براي رسیدن به کمـال داشـته اسـت کـه      واسطه به

اراده شارع از طریق عمـل بـه    بر اساسپاسخ به نیازهاي طبیعی  درگرو ها آنشکوفایی 

کننـده حـق    یانب گانه پنجاست. بر این اساس ذات احکام تکلیفی  گانه پنجکلیفی احکام ت

افراد در پاسخ به نیازهاي خود است و فراتر رفتن از ایـن احکـام تشـریعی بـه معنـاي      

رسـد نگـرش اول در اندیشـه حقـوق      یم ـتجاوز از حق شخصی است. چنین بـه نظـر   

نسان در تبیـین مبنـاي حـق بیشـتر بـه      اسلامی با اتخاذ مبنایی ثابت و خارج از وجود ا
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اندیشه حقوق طبیعی نزدیک شده باشد و در مقابل اندیشه دیگر اسلامی با اصالت قرار 

یابـد.   یم ـدادن اراده تشریعی شارع در مبناي حق قرابتی روشی به حقوق پوزیتیویسـتی  

ده آزاد انسان ي حق در حقوق اثباتی با توجه به اراآور الزامالبته لازم به ذکر است مبناي 

ي آور الـزام در این نظریـه مبنـاي    چراکهدر تضادي آشکار با نظریه مختار نگارنده دارد 

  حق اراده تشریعی شارع در مقابل اراده آزاد انسان است.

  شناسی حق عینی و شخصی هویت. 3

تـوان   یم ـ) به جـرأت  375: 1390، ویژه( یحقوقپس از اهمیت یافتن سوژه در اندیشه 

ترین تفکیک در رشته حقوق تفکیک آن به حقوق عمومی و خصوصـی   یاديبنادعا کرد 

حقوقی را با نظامی خاص از مفـاهیم بـر    هر حوزه 3اي یشهاندتفکیکی که امکان ، است

هاي حقـوقی   یشهاند آورد رهسازي این تفکیک و آثار آن  ینهنهادکند و  یمپژوهشگر معنا 

هـاي چنـین تفکیکـی را در     یـان جرن است هرچند که بتـوا  ازآن پسعصر روشنگري و 

 ـ حقوق رم و یونان باستان دنبال کرد. در این مجال  پـردازي   یـه نظریم در راسـتاي  بـر آن

تبیینی از تفکیک حق عینی و شخصی در اندیشه ، تئوري حق در حقوق عمومی اسلامی

  حقوقی غرب و نسبت آن با تئوري حق در حقوق عمومی اسلامی بپردازیم.

  مبنا شناسی موجود. تعریف و 3-1 

ساحتی جدید ، هاي حقوقی مبتنی بر روش تجربی یدهپدوامداري حقوق مدرن به درك 

اي که ریشه در مکاتب مبتنی  یشهانداز نگرش به مفهوم حق را ایجاد نموده است. چنین 

یشه افرادي چون لئـون دوگـی   اندتر وامدار  یشپی به حقوق دارد شناس جامعهبر نگرش 

بندي حقوق بـه   یمتقسان اورلیش آلمانی است. بر این اساس است که فرانسوي و اورگ

بنـدي اسـت کـه در حقـوق مـدرن عصـر روشـنگري         یمتقسنوعی از ، عینی و شخصی

حقوقی مبتنی بر حقـوق عینـی اسـت کـه     ۀ یشاندو به بیان رساتر  قرارگرفته موردتوجه

ر حقـوق روم  عنوان اصـلی موضـوعه د   ي متمادي بهها سالاز حقوق شخصی که  سؤال

توان گفت  یمبوده است را ایجاد و مفهوم آن را به چالش کشیده است. در تعریفی اولیه 

یابنـد و در   یم ـي منطقی با سوژه ارتبـاط  ا گونه به کهیی هستند ها حق 4ي شخصیها حق
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 دسترسـی  هـا  آنشوند که سوژه بـه   یماز قواعد حقوقی تشکیل  5مقابل آن حقوق عینی

مفهـوم حقـوق    واقـع  در .)375: 1390، بـه نقـل از: ویـژه    Gutman, 2003 :530( دارد

در حقوق مـدرن تصـور    .)13: 1388، دوگی( شخصی بیشتر مفهومی ماورالطبیعی است

باید براساس روش تجربی بنا شود که محل این تجربـه نیـز    این است که علوم حقوقی

حقـوق  رو  همـین از  .)13 :1388، دوگی( هاي اجتماعی است یدهپد }یافته از دركبر {

هـاي   یـده پددر اندیشه مدرن آن منشأ وضع طبیعی و فطـري فاصـله یافتـه و از روابـط     

یابد فردگرایـی   یمشود. در مقابل حقوق اثباتی که حقوق را در سوژه  یماجتماعی منتج 

تقسـیم  رو  همـین از  .)13 :1388، دوگـی ( ي ناشی از حقوق طبیعی استا آموزهحقوقی 

یابد حق عینی وامدار اندیشه حقوق اثباتی  یم متفاوتخصی محطّی حقوق به عینی و ش

گردد  یمی که در این مجال ایجاد سؤالو حق شخصی بیشتر متولد حقوق طبیعی است. 

این است که چنین تناسبی میان حقوق اثباتی و حقوق عینـی و حقـوق طبیعـی و حـق     

در  دو نظـام گذاشـته و   یک از این یافته از هربر یري در حقوق عمومی تأثشخصی چه 

شود  یمآیا تئوري حق در حقوق عمومی اسلامی به این دو نظام حقوقی نزدیک نهایت 

پوید؟ در راستاي پاسخ به این پرسش درصددیم در قسمت بعـد   یمو یا راهی دیگر را 

اثبـاتی و  ، به جایگاه شناسی حق عینی و شخصی در هر یک از سه نظام حقوق طبیعـی 

  ق اسلامی بپردازیم.نظریه مختار حقو

  . جایگاه شناسی حق عینی و شخصی در حقوق عمومی موجود3-2

اجتماع و جامعه انسانی وجود ندارد که بتواند بـدون فعالیـت مـدیریتی و    ، هیچ انجمن

هر جامعه سیاسی از رو  همیناز  .)11: 1388، لاگلین( هدایتگر به حیات خود ادامه دهد

 فصل، 1375، ی(قاض شود یماقتدار مرکزي تشکیل  جمعیت و، عناصر سه گانه سرزمین

یق کاربست قواعد و مقررات حقوقی در جامعه جـاري  از طرچنین اقتدار مرکزي  .اول)

اقتـدار حاکمیـت هسـتند شـعبه بسـیار       دربردارندهاین مقررات که رو  همینگردد از  یم

یـن  بر ا .)12: 1388، لاگلین( دهند یمرا تشکیل » حقوق عمومی«مهمی از حقوق به نام 

اساس است که نوع نگرش به مبناي حق در حقوق عمومی باعث تبدل ذات و ماهیـت  
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آن در هرم اجتماعی شده و ساخت حقـوق عمـومی بـر مبنـاي حقـوق       آور الزامقواعد 

یی را در بـاب نگـرش و   هـا  تفـاوت اثباتی و یا اندیشه مختار در حقوق اسلامی ، طبیعی

  م حقوقی ایجاد خواهد نمود.جایگاه حق عینی و شخصی در نظا

  از مبناي طبیعی افتهی بر. جایگاه آن در حقوق عمومی 3-2-1

شـود کـه    یم ـدر این مجال بدون توجه به تطور سیر اندیشه حقوق طبیعی چنین اشاره 

درنتیجه ، اندیشه حقوق طبیعی مدرن وامدار اصالت فرد و وجود طبیعت مشترك انسانی

 ـ. چنـین نگرشـی   سـت ا ها انسانترك میان لزوم توجه به حقوق ثابت و مش آنکـه بـه    یب

ساختار اجتماعی انسان رویکردي مبنایی داشته باشد منشـأ وضـع قواعـد اجتمـاعی را     

ي ا آمـوزه عنـوان   داند. در این اندیشه است که فردگرایی حقوق به یمحقوق برتر انسانی 

در محور نظـم   یشگفتار مترجم) و لذا حقوق شخصیپ، 1388، یشده (دوگاز آن ناشی 

گیـرد. از راسـتاي چنـین نگرشـی      یم ـحقوقی نظام مبتنی بر اندیشه حقوق طبیعی قرار 

از ماهیـت حـق بـدین گونـه ایجـاد       سؤالحقوقی و تئوري حق در آن است که  نظام به

یـن اسـاس   بـر ا ) 1380، یانمحمود( توانایی است و یا امتیاز؟، گردد که ماهیت حق یم

 چراکـه در نظام حقوق طبیعی داراي محوریت است گردد که حق شخصی  یممشخص 

حق شخصی از نگرش فردگرایانه به مبناي حقوق و وجود طبیعت حقوقی مشترك کـه  

  است. بر خواستهباید مبناي تقنین قرار بگیرد 

  از مبناي وضعی افتهی بر. جایگاه آن در حقوق عمومی 3-2-2

در تفسـیر مبنـاي حقـوق     آنچه در حقوق طبیعی نگرش به ذات ثابـت انسـان   برخلاف

 بر اساسمحور نظام حقوقی را ، از نگرش سوبژگتیویزم متأثرحقوق اثباتی ، وجود دارد

در این اندیشه حق شخصی که عینیت خارجی رو  همینکند. از  یمتحلیل تجربی تفسیر 

عینـی کـه همـان قواعـد در      حـق  بـه کند جاي خـود را   یمآن در روابط اجتماعی بروز 

از نظم حقوقی فـردي  ، دهد. چنین تبدلی محور نظام حقوقی را یمت دسترس سوژه اس

به نظم حقوقی اجتماعی تبدیل کـرده و حقـوق اثبـاتی حقـوقی برآمـده از دل اجتمـاع       

حق در این نگرش نیز متغیر شـده و دیگـر ذات ثابـت بشـر      منشأرو  همینگردد. از  یم
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در نظـام   درواقـع شـود.   ینم ـه ي قواعد حقـوقی شـناخت  آور الزامعنوان معیار تقنین و  به

حقوق اثباتی حق عینی موجد تکون حقوق اقتضائی است. اقتضائی که در شرایط جامعه 

کند. چنین وصـفی   یمبار  ها انسانگیرد و قواعد هنجاري را بر رفتار اجتماعی  یمشکل 

حقوق عمومی کارکردگرا را به وجود خواهد آورد. حقوق عمومی کـه  ، از حقوق اثباتی

عنصر مدیریت فرآیندهاي اجتماعی سیال را بیش از نگرش ، تدوین قواعد اقتداري براي

به انطباق این قواعد با حقیقت ذاتی بشر ملاك قرار خواهد داد. حقوق عمـومی مبتنـی   

مجموعه قواعدي براي مدیریت هرم اجتماعی خواهد بود و دیگر غایـت  ، بر حق عینی

کند. از منظر رویکرد طبیعـی بـه حقـوق     ینم خود را در تحقق اهداف طبیعی بشر دنبال

نظام حقوق عمـومی کـه جنبـه     6یفرو کاستگعمومی چنین کارکردگرایی را شاید بتوان 

 حقوق اثباتیرو  همینگرفت قلمداد نمود؛ از  یماقتداري خود را از منبعی فرا اجتماعی 

یت بـه  ی از طبیعـت بشـر  فـرو کاسـتگ  ، یفرو کاستگدیگر حقوقی آرمانی نیست و این 

ترین طرفدارن حقوق طبیعی ایـن نکتـه را قبـول     یقنمتواقعیت اجتماعی است. هرچند 

فرو ) اما 467: 1332، دوپاکیهاست (دارند که حقوق طبیعی فاقد جنبه فاعلی در جامعه 

ی مفهومی حقوق طبیعی در نظام حقـوق اثبـاتی حتـی صـلاحیتی بـراي انطبـاق       کاستگ

یافتـه از  بـر  گذارده است. بر این اساس حقـوق عمـومی   قوانین با منبعی برتر را باقی ن

باعـث  ، حقـوقی  نظام بهی ده شکلاندیشه پوزیتیویستی با محور قرار دادن حق عینی در 

گردیده قواعد حقوقی در نسبت بـا فرآینـدهاي اجتمـاعی بـه قواعـدي سـیال و داراي       

 ضمانت اجراي منبعث از اجتماع تبدیل شود.

  بندي جمع

ل بررسی تئوري حق در اندیشه حقوق طبیعی و اثباتی و نگرش مختار به با گذار از مجا

ي اشارتی بـه  بند جمععنوان  مبناي حق در حقوق اسلامی شاید بتوان در آخر کلام و به

یر تـأث یجه درنتیري حق شخصی و عینی و گ شکلیر مبناي حق در حقوق اسلامی در تأث

تر دانستیم  یشپسلامی نائل آمد. آن در حقوق عمومی و تئوري حق در حقوق عمومی ا

مسلمان معاصر در تفسیر مبناي حـق بـه نظریـه فطـرت اسـتناد       دانان حقوقکه هرچند 
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؛ اما اشاره شد از نگاه نگارنده ادله موجود در اثبات حقـوق فطـري کارآمـدي    اند جسته

بـا  رو  همـین لازم را نداشته و باید نظري دیگر در تفسیر مبناي حق جسـتجو نمـود. از   

تشریعی خداوند براي بشریت و با عنایت به احکام خمسه اسلامی چنـین   حق بهتوسل 

استدلال گشت که این احکام در ذات خود کاشف از حق و تکلیف و جـوازي هسـتند   

حق شخصی و اعتبـار حـق    مثابه بهتوانایی شخص در برخورداري فردي  ساز یشهرکه 

شده از مبدأ آفـرینش در احکـام    يجاراقتدار  درواقععینی در تعاملات اجتماعی است. 

گردد. چنین  یمساز اقتدار اراده انسانی در عمل فردي و اجتماعی  ینهزم، اعتباري خمسه

حقوقی اسلام تحلیل بنیاد حقوق اسلام را در توحید محوري معنا کـرده   نظام بهنگرشی 

وضـوعه آن  حقوق م مثابه بهو اقتدار قواعد شرعی خمسه در حوزه فردي و اجتماعی را 

کند. این نگرش تلفیقی با توجه به ابعاد طبیعی فردي و اجتماعی بشر و نـوع   یمقلمداد 

ي آور الـزام ایجاد نموده است که این  آور الزامپاسخ مناسبی را در قالب قواعد ، نیاز وي

، اجتمـاعی ، متناسب با حوزه فردي و اجتماعی داراي طیفی از ضـمانت اجـراي فـردي   

بر ست. از منظر نگارنده تئوري حق در مبناي حقوق عمومی اسلامی دنیوي و اخروي ا

یافته از اندیشه توحید محور و متناسب با طبیعت بشري است. انسان بماهو انسان داراي 

ی در قالب احکام تکلیفی خمسـه  وتعال تباركنیازهاي طبیعی مشترکی است که خداوند 

ی وي را مشـخص کـرده اسـت. از    حقوق انسانی در پاسخ به نیازهاي فردي و اجتمـاع 

یابد به این تعبیر هر  یمعنوان مفهوم مخالف حق در برابر آن معنا  تکلیف نیز بهرو  همین

سان نگرش  ینبر ااست.  قرارگرفتهآنجا حقی براي فرد وجود دارد در مقابل تکلیفی نیز 

تـه و  ي اجتمـاعی معنـا یاف  بنـد  سـازمان به حقوق عمومی اسلامی فراتر از صرف قواعد 

شود. مطلبی که بـاقی   یمعنوان سوژه حق حاکم  حیطه حقوق عمومی بر وجود انسان به

ماند این است که اقتدار قواعد تکلیفی در حیطه حق شخصی گاه با رخصتی از سوي  یم

یابـد. از سـوي    یمشده است که در ذیل آن حوزه حقوق خصوصی شکل  توأمانشارع 

تدار الهی در جامعـه بـا توجـه بـه مشـروعیتی کـه از       عنوان نماینده اق دیگر دولت نیز به

خلقت در اعمال اقتـدار مشـروع کسـب کـرده اسـت در حـوزه اجتمـاعی         مبدأجانب 

نمایـد.   یمضمانت اجراي احکام خمسه که داراي ضمانت اجرایی عینی است را اعمال 
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اســت و دولــت بــا عناصــر خــود در  حقــوق ســازدر ایــن نــوع نگــرش اراده شــارع 

  گردد. یمهرم اجتماعی مجري این حقوق  تبمرا سلسله

 

  :  ها نوشت پی
  

  
 

1. Ration 
  »....و هو اصل الحقوق و منه تتفرع سائر الحقوق« کنند: مطرح می گونه ینمنشأ حق را ا امام سجاد.  2

3. Paradigm 
4. Droits subjectifs 
5. Droit objectif 
6. Reduction 
 

  : و مآخذ فهرست منابع
  

 .قرآن کریم .1

معـارف اسـلامی و   ، »مفلسفه حقوق طبیعی انسان در اسلا«)، 1386( محمدجواد، جاوید .2

 .1شماره ، حقوق

 .نشر اسراء :قم، تفسیر تسنیم)، 1378( عبداالله، جوادي آملی .3

 تهران:، ییطباطبا یمحمدعل ترجمه، تئوري کلی و فلسفه حقوق)، 1332( کلود، دوپاکیئه .4

  .دانشگاه تهران انتشارات

 ویـژه، تهـران:   محمدرضـا  ، ترجمـه دروس حقـوق عمـومی  )، 1388( لئـون دوگی،  .5

  میزان. نتشاراتا

 تهـران: ، رحیمی یترجمه مصطف، و اصالت بشر سمیالیستانسیاگز)، 1380( پل ژان، سارتر .6

 .انتشارات نیلوفر

، »قانون طبیعی و نقش آن در فلسفه حقـوق یونـان باسـتان   «)، 1385( ینمحمدحس، طالبی .7

 .12شماره ، مجله معرفت فلسفی

  .نشردادگستر تهران:، هاي حقوق اساسی یستهبا)، 1375( ابوالفضل، قاضی .8

 .تهران: انتشارات دانشگاه تهران، فلسفه حقوق)، 1352( ناصر، کاتوزیان .9

، »حق کیفر و مبانی آن از منظر اسـلام و مکاتـب بشـري   «)، 1381( محمدرضا، کدخدایی .10

   .58شماره ، مجله معرفت
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20. Entreves Alexander Passerin (1902), Natural Law: An Introduction to 
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  62-49، صص 1393 بهار، ششم، شماره سوم، سال هاي فقهی ـ حقوقی پژوهشفصلنامه 

 
  

  

  

  

  

  اعمال آن  طیمذهب و شرا يآزاد يها تیمحدود

  یالملل نیدر اسناد ب

   علی بگدلی

  20/1/1393: تاریخ دریافت

  10/2/1393: تأییدتاریخ 

سـبب   الملل نیحقوق بشر همواره در عرصه ب نیتر از مهم یکیعنوان  مذهب به يآزاد: چکیده

 نیـی عـدم تب  سو کیاز ، اختلافات نیا یشده است. علت اصل یفراوان يها اختلافات و مجادله

لازم جهـت   طیشـرا  لیعدم تفص ـ گرید ياست و از سو يآزدا نیحاکم بر ا يمحدودها قیدق

 يها تیمحدود نیتر بر آن شده است تا مهم یمقاله سع نیا دراست.  ها تیمحدود نیاعمال ا

 کی ـبـا   یو بهداشت عموم یاخلاق عموم، ینظم عموم، یعموم تیمذهب ازجمله امن يآزاد

 نیگردد. در ادامه ا نییشرح و تب یالملل نیموجود در اسناد ب فیبه تعار هیو با تک یمداقه حقوق

 نی ـا طیشـرا  نیتـر  لازم به مهم يبا واکاو، ها تیحدودم نیاعمال ا طیشرا نییمقاله در مقام تب

 دی ـام شده است.  پرداخته يسالار ضرورت و مردم، تناسب، بودن یجمله قانون از ها تیمحدود

 طیو شرا ها تیدر حوزه محدود دیجد یطرح نظرات يبرا يا هیرو پا شیپ قیبر آن است تا تحق

 .گردد قوقح انیو دانشجو دیاسات انیم ها تیمحدود نیاعمال ا

   

  . اصول حقوق بشر، تیشروط اعمال محدود، مذهب، يآزاد: ها کلیدواژه

                                                
  دانشگاه امام صادقعمومیکارشناسی ارشد، رشته حقوق، گرایش دانشجوي ،.  

ammar.bagdeli@chmail.ir 
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  مقدمه

در اسـناد   شـود.  ین حقوق بشر نامیده میتر عقیده از بنیادي همواره حق آزادي مذهب و

، سیاسـی  میثاق حقـوق مـدنی و  ، همچون اعلامیه جهانی حقوق بشر المللی بسیاري بین

منشـور آفریقـایی    کنوانسیون آمریکـایی حقـوق بشـر و   ، کنوانسیون اروپایی حقوق بشر

 آن تأکید شده است حقوق بشر بر

المللی خصوصاً  در اسناد بینآزادي مذهب  هاي حاکم بر باوجود تعیین محدودیت 

هـاي متفـاوتی از محـدوده     شاهد قرائت، مدنی حقوق بشر میثاق نامه سیاسی و 18ماده 

 دولتمردان هستیم کـه سـبب شـده اسـت.     این حق در میان اندیشمندان عرصه حقوق و

ایـن حـق در    تعارضـات ناشـی از   گذاري داخلـی و  هاي اساسی در عرصه قانون چالش

شـده کـه حـق آزادي دیـن و عقیـده کـه        کـرات دیـده   ی ایجاد گردد. بهالملل مجامع بین

هاي مختلف ازجمله پوشیدن لباس متمایز ونمادهاي  دربرگیرنده حق اظهار دین به شیوه

شـود. فلـذا ضـرورت دارد بـا      ) علیه مـا اسـتفاده مـی   62: 1390، شمسی( مذهبی است

به مصادیقی از قوانین داخلی  با اشاره و، گستره حق آزادي مذهب واکاوي دقیق مبانی و

تبیینـی  ، سیاسـی  میثاق نامـه حقـوق مـدنی و    کشورهاي متعهد به اعلامیه حقوق بشر و

هـا صـورت گیـرد تـا بتـوانیم در مقابـل انـواع         دقیـق از ایـن محـدودیت    موشکافانه و

المللی مبتنی بر نقض این حق از حقوق بشري در ایران مقابله نماییم و  هاي بین قضاوت

هـاي ناصـواب در    حق علیه ایـن قضـاوت   ر مواردي نیز خود در جایگاه یک ذيحتی د

ایم تا با ارائه مفهوم شناسی دقیقـی   آن شده لذا بر المللی طرح دعوي نماییم. مجامع بین

گـامی در جهـت   ، از آزادي مذهب و بررسی تفاسیر جهانی از محـدوده آزادي مـذهب  

  زادي مذهب در ایران برداریم.بسترسازي مقابله حقوقی با دعاوي کذب نقض آ

  حقوق بشر

 مفاهمـه مشـترك و  ، عنوان یکی از حقـوق بشـري   لازمه ورود به بحث آزادي مذهب به

، جامعی از حقوق بشر است. چراکه بسیاري از اختلافات موجود در تحلیـل ایـن حـق   

  باشد. میان کشورهاي مختلف ناشی از درك متفاوت از مفهوم حقوق بشر می
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حقوق بشر به معناي امتیازاتی کلی اسـت کـه هـر    ، ی از اندیشمنداندر منظر برخ 

) که با مفهـومی کـه در اسـلام از    95تا:  بی، فلسفی( منداست فرد انسانی طبعاً از آن بهره

اي  حقـوق بنیـادین و پایـه   ، چراکه حقوق بشر در اسلام، حقوق بشر آمده متفاوت است

) که طبق 5: 1384، زاده باقر( شده است هها از جانب خداوند داد است که به همه انسان

غیـر اسـلامی بـه مفهـوم      ترین شاخصه و تفاوت میان نگـاه اسـلامی و   این تعریف مهم

آنچـه بـا    تا در نگاه اسـلامی هـر   شود در منشأ این حق است. که سبب می، حقوق بشر

نگاه  آنکه در خارج از دایره حقوق بشر نامیده شود. حال تکالیف ایزدي ناسازگار است؛

  سکولار مبناي حقوق بشر تنها انسان است.

شرط توافـق بـر حقـوق     برخی لازمه و پیش، رغم این اختلاف نظرات فراوان علی 

داننـد   نظر کردن از توافق بر سر مسائل فلسفی یا دینی مربوط به انسان می بشر را صرف

دستیابی به یک منظومه پردازان براي  به تبعیت از این نظریه ) ما نیز11: 1384، زاده (باقر

فکري واحد نیازمند آن هستیم که در این حوزه تا آنجا کـه ممکـن اسـت از یـک دیـد      

توقفگاه ایـن  ، فرسایی نماییم تا اختلافات در شرایع ها قلم فطرت مشترك انسان مبتنی بر

  بست مسئله آزادي مذهب نگردد. تحقق و بن

  مفهوم آزادي دین

هاي منطقـه بالکـان    که دولت، گردد برلین برمی 1878تاریخچه آزادي دین به پیمان 

هاي دینی اتباع خود را محترم بشمارند همچنین  مال و آزادي، جان متعهد گردیدند.

کشی عبـارت   نسل( دارد می رمقرّ کشی ساید راجع به ممنوعیت نسل کنوانسیون ژنو

مـذهبی  امحاء تمام یـا بخشـی از یـک گـروه      قصد نابودي و است از اعمالی که با

هـاي   گیرید) که کنوانسیون ژنوساید تنها حـق بـر بقـاي فیزیکـی گـروه      صورت می

 ممکن است حق ابراز عقاید توسط دولـت نقـض گـردد    کند. مذهبی را تضمین می

آزادي مـذهب از پیشـینه و تـاریخ مشخصـی     که  این وجود ) با38: 1382، مظفري(

توان  طورکلی می ندارد اما بهاي وجود  تعریف جهانی و پذیرفته شده برخوردار است.

  دو تعریف ارائه نمود:
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  مفهوم غیرحقوقی دین .الف

اي  نوعی هرکس از ظن خود دین را تعریـف نمـوده اسـت. عـده     در این معنا از دین به

رسـاند و کانـت    داند که انسان را به خدا مـی  همانند سیسرون دین را چون ریسمانی می

اوامـر الهـی اسـت و امیـل دورکـیم دیـن را       ادراك واجبات از آن حیث کـه قـائم بـه    

، گیرد (الیاسـی  داند که به چیزهاي مقدس تعلق می اعمالی می اي از اعتقادات و مجموعه

اي  دین سلسه، و از منظر برخی از اندیشمندان اسلامی چون علامه طباطبایی) 185تا: بی

هـا را   امع آناي از معارف عملی را در پی دارد کـه ج ـ  معارف علمی است که سلسله از

دهد آمیختـه از روابـط و مسـائل فـردي و      اعتقادات گویند که نظام جامعی را شکل می

) ازآنجاکه ما در این مقاله با ابعاد حقـوقی  342: 1ج ، تا بی ،ضوابط اجتماعی (طباطبایی

  پردازیم. مفهوم دین سروکار داریم از آن عبور کرده و به مفهوم دیگر دین می

  نمفهوم حقوقی دی .ب

 شده اسـت.  در مفهوم حقوقی دین یا مذهب که در این نگاشته هر دو به یک معنا گرفته

یا اعتقادي مورد تأکید قرار گیرد عنصر رفتاري است کـه   بیش از آنکه عنصر گرایشی و

 توان بـراي ذهنیـات و   گردد چراکه در عرصه حقوق که عرصه عمل است نمی طرح می

هـا محـدودیت ایجـاد     توان بـراي آن  از سویی نمی ود وریزي نم امور باطنی افراد برنامه

فرسایی کنیم و ازاین رو برخی از اندیشـمندان   نمود تا بخواهیم در باب محدوده آن قلم

عبدالفتاح عمر گزارشگر ویژه آزادي دینی در گزارش خـود راجـع بـه دیـن و      ازجمله

تبـاط انسـان و   گوید: مـذهب بـه مفهـوم ار    چنین می حقوق زنان در تعریف مذهب این

خداست. براین اساس مذهب سامانه و نظامی است کـه جمعیتـی از مـردان و زنـان را     

توسط اعتقادات رسوم الگوهاي رفتاري و تشریفاتی که بـراي ارتبـاط باحیـات مقـدس     

وجه مشترك کل ادیـان   .)38: 1389، سازند (رهایی اند به یکدیگر مرتبط می ترتیب یافته

همین مفهوم است که مقوله دیـن را اخـص از    ماوراءاست و ارتباط با حیات مقدس و

نماید. چراکه ممکن است آزادي عقیده شامل سایر مفاهیم سیاسی و اجتماعی  عقیده می

  .)28: 1384، زاده نیز گردد (باقر
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تعریفی از مـذهب ارائـه   که  اینخود بدون  22حقوق بشر در تفسیر عام  سویی از 

صـورت   باید بـه ، میثاق 18هب و اعتقاد مندرج در ماده دهد معتقد است که دو لفظ مذ

نوین  غیرتوحیدي الهی و کفرآمیز کهن و موسع تفسیر شود تا تمامی مذاهب توحیدي و

اقلیت و اکثریت را در برگیرد. طبق این تعریف و تفسیر باید قبول نمـود کـه بحـث از    

چندان در تبیـین   د بود وثمر خواه المللی بحثی بی مصادیق ادیان موردحمایت اسناد بین

  موضوع این نگاشته راهگشا نخواهد بود.

  اعمال در حقوق بشري  حدود قابل

هاي آزادي دین با اصول سیراکوزا که بخش اول  بررسی محدودیت مناسب است قبل از

علـت تصـویب    هاي بشري است آشنا شویم. اعمال در اجراي حق آن بیانگر حدود قابل

هـاي   هاي حق یته بشر راجع به تفسیر صحیحی از محدودیتاصول سیراکوزا نگرانی کم

شرایط تعلیق حقوق قابل تعلیق مندرج در میثاق حقـوق مـدنی و سیاسـی بـر      بشري و

آن  هاي غیردولتی را بر این موضوع برخی از سازمان اساس اهداف و مقاصد میثاق بود.

شـرایط تعلیـق    هـاي حقـوق بشـر و    المللی راجع به محدودیت داشت تا کنفرانسی بین

در سـیراکوزا   1894سیاسی در سـال   حقوق قابل تعلیق مندرج در میثاق حقوق مدنی و

تـرین ایـن اصـول کـه در تبیـین       از مهـم  واقع در جزیره سیسیل ایتالیـا تشـکیل دهنـد.   

  هاي آزادي مذهبی نقش به سزایی دارند عبارت است از: محدودیت

 ؛متن میثاق نامه آمدهها تنها همان مواردي هستند که در  محدودیت -

 ؛اي تفسیر شود که حق مربوط را به خطر بیاندازد گونه ها نباید به محدودیت -

 ؛صورت مضیق تفسیر شود ها باید به محدودیت -

 ؛صورت خودسرانه اعمال گردد هیچ محدودیتی نباید به -

 :ضروري بودن اعمال محدودیت موجود در متن میثاق این است که مراد از -

  ؛علل موجهه باشدمبتنی بر  یک.

  از مبرم عمومی و یا اجتماعی باشد؛پاسخی به نی دو.

  .هدف مشروع داشته باشد سه.
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المللی در ارائـه   شده سیراکوزا همواره در مجامع بین لازم به ذکر است اصول طرح

اي کـه   گونـه  بـه ، هاي حقوق بشر اهمیت اساسی داشته است تفسیر واحد از محدودیت

فاقـد وجاهـت   ، ها بدون در نظر گرفتن ایـن اصـول   محدودیت هرگونه برداشت از این

  .)351 :1389، رهایی( باشد حقوقی لازم می

  هاي حق بر آزادي دینی اي محدودیته زمینه

هـاي تحدیـد حـق بـر آزادي ابـراز و آشکارسـازي مـذهب همـان علـل           علل و زمینـه 

اي  و اسـناد مشـابه  سیاسی  المللی حقوق مدنی و میثاق بین 18ماده  3محدودساز در بند 

باشد که این علـل خـود بـه دو دسـته کلـی تقسـیم        کنوانسیون اروپایی می 9چون ماده 

هاي ناشی از منافع حقوق جمعی و عمومی یا به علـت تـزاحم بـا     شوند؛ محدودیت می

هاي بنیادین دیگر اشخاص که دسـته اول خـود بـه چهـار عنـوان نظـم        حقوق و آزادي

شوند و گروه اخیر شـامل   ت و بهداشت عمومی تقسیم میامنی، اخلاق عمومی، عمومی

طور که از پیش طرح شد ما به دنبال  همان شود. هاي اساسی دیگران می حقوق و آزادي

  هاي ناشی از منافع عمومی هستیم. بسط محدودیت شرح و

  امنیت عمومی

ومی اصول سیراکوزا در تعریف امنیت عمومی آمده است: مراد از امنیت عم ـ 33در بند 

 و، حیات آنان؛ تمامیـت جسـمانی  ، حمایت از افراد در برابر خطر متوجه به امنیت آنان

انـد کـه امنیـت     ضرر شدید نسبت به اموال آنان است. برخی ناظر به همین تعریف گفته

گیرد و یا در حـدي   عمومی اشاره به تهدیدهایی دارد که نسبت به اشخاص صورت می

که امنیـت ملـی مربـوط بـه امنیـت       ب شود. درحالینیست که تهدید علیه کشور محسو

  .)410 :1389، جمعی و در مقابل تهدید علیه کشور است (رهایی

 هایی از محدودیت آزادي مذهب را نام بـرد.  توان مثال از قوانین برخی کشورها می

هـا   توانند به دلیل اعتقاد سیک ها نمی مدیران زندان، آیین دادرسی فرانسه 354طبق ماده 

طـور کـه    همراه داشتن چاقو با خود به ایشان جواز حمل چاقو در زندان بدهد. همان به
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مشخص است این عمل در راستاي اعمال محدودیت ناشی از حفظ امنیت عمومی افراد 

  رود. هاي مذهبی به شمار نمی است و این محدودیت کاملاً قانونی است و خلاف آزادي

در راستاي حفظ امنیت عمومی باشـد و  آنچه مهم است این است که وضع قانون 

شود از اجراي قانون خـودداري   خودشان وارد می توانند به بهانه آنکه ضرر بر افراد نمی

کمیته حقوق بشر اقدام کانادا بر الزام پوشـیدن کـلاه ایمنـی در     طور که در نمایند. همان

مغایر با میثـاق  کنند  که از نوعی پوشش سر خاص استفاده میها  حین کار را براي سیک

  ) دانسته است.3(18هاي مذکور در ماده  نامه ندانسته و مطابق محدودیت

  نظم عمومی

اصـول سـیراکوزا    22اسـت کـه در بنـد    » Order Public«اصطلاح نظم عمومی ترجمه 

کنـد و   اي از قواعد که کارکرد جامعه را تضمین می شده است مجموعه چنین تعریف این

رغم آنکـه   ها بنیاد نهاده شده است. علی آن بنیادین که جامعه براي از اصول  یا مجموعه

اعلامیه جهانی حقوق بشر آمده بایـد   29المللی دیگر چون ماده  این مفهوم در اسناد بین

  گفت در عمل مفهوم نظم عمومی از نوعی ابهام و گستردگی برخوردار است.

شود که برخی  باعث نمیالبته نسبی بودن و تفاوت در تفسیر و تطبیق نظم عمومی 

هاي دینی و اعتقادي به خاطر مخالفت با اصول بنیادین حقوق بشري در  از رویه و سنت

هاي اعتقادي  نظم عمومی و سایر عناوین مشابه تلقی نگردند. از این رویه تضاد مسلم با

کـه  ها و یا اجبار به بردگی و یا فحشا نـام بـرد. همچنـان     توان از قربانی کردن انسان می

ممنوعیت این امور در حقوق بشر و در تعارض با تضـمینات اولیـه انسـانی در حقـوق     

المللـی تلقـی شـده     بشردوستانه نیز از قواعد مسلم عرفی و بلکه قواعد آمره حقوق بین

  .)1949 هاي چهارگانه ژنو مشترك کنوانسیون 3ماده ( است

لال در نظم عمومی تلقی ها را از مصادیق اخ ها آن جمله اعمال دیگري که دولت از

گرچه این اعمال بانام و ، سرنگونی دولت است کنند اقدام به اعمالی چون شورش و می

تحت لواي مذهب صورت بگیرد. از مصـادیق ایـن تخطـی از نظـم عمـومی در آزادي      

حقوق  ییاروپا وانید، شود که بر اساس آن مذهبی معمولاً به رأي لیلی شاهین اشاره می
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 ـیل هیقض ـدر  1950یی حقـوق مصـوب   اروپـا  ونیکنوانسي اجراضامن  عنوان بهبشر  ی ل

کـه   هی ـترکي بورسـا دانشـگاه   هی ـعلي و تیشـکا به  یدگیرسضمن  هیترک هیعل نیشاه

بخشنامه را  نیارا ملزم به برداشتن حجاب کرده بودند  انیدانشجو يا بخشنامه موجب به

واسـطه   و عقیـده صـرفاً بـه   مـذهب   (آزادي اظهـار یی اروپـا  ونیکنواس ـ 9با ماده  ریمغا

یا براي یک جامعـه دموکراتیـک در    شده است وبینی  پیش هایی که در قانون محدودیت

بهداشت یا اخلاق و یا حمایـت از حقـوق و آزادي   ، نظم عمومی، جهت امنیت عمومی

 بـر  .)754: 1386، زاده یندانسـت (موس ـ بشـر   حقوق) گردد می ،دیگران ضروري است

نوع عملی را که ملهم و متأثر از یک مذهب یا عقیده  هر 9ه؛ ماده اساس استدلال دادگا

دهد و در همه موراد حق هرگونه رفتار در عرصه عمـومی   باشد مورد حمایت قرار نمی

اسـاس و   کند. دیـوان ایـن مخالفـت را بـر     که ناشی از یک عقیده باشد را تضمین نمی

ه براي حفظ نظـام دموکراتیـک   دو اصلی ک داند. مطابق اصول سکولاریسم و برابري می

 .)761 :1386، زاده یموس( در ترکیه ضروري است

دیوان اروپایی حقوق بشر محدود سـاختن نحـوه بیـان عقایـد و آداب مـذهبی در      

مجاز و ، جهت حفظ نظم عمومی باشد هاي دولتی را چنانچه این محدودیت در دانشگاه

  شمارد. قانونی می

  بهداشت و سلامت عمومی

یـاد  » الصـحۀ العامـه  «و در متون عربـی از آن بـه   » Public Health«انگلیسی به در متون 

میثـاق حقـوق مـدنی و     22 و، 21، 19، 18، 12کـه ایـن محـدودیت در مـواد     ، شود می

در مقدمه خـود تعریفـی بسـیار    ، نامه سازمان بهداشت جهانی سیاسی آمده است. اساس

مراد از بهداشـت حالـت رفـاه کامـل     « دهد اي از بهداشت و یا سلامت ارائه می گسترده

 در منشـور اوتـاوا   »تنها فقـدان بیمـاري و نـاتوانی    و اجتماعی است نه، روحی، جسمی

)Fundamental Condition for Health (  توسـط سـازمان بهداشـت     1986که در سـال

، سرپناه، اند: صلح چنین مقرر داشته شرایط اساسی بهداشت را این، جهانی فراهم گردید

  اکوسیستم پایا و منابع پایدار.، درآمد، غذا، وزشآم
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بهداشـت و سـلامت   « گویـد:  اصول سیراکوزا در تبیین این محدودیت چنـین مـی  

اي براي محدود نمودن برخی از حقوق مورد استناد قرار  عنوان زمینه تواند به عمومی می

جـدي نسـبت بـه     ها اجازه دهد اقداماتی را جهت مقابله با تهدیدهاي تا به دولت، گیرد

بهداشت و سلامت جمعیت و یا افراد سکنه خود اتخاذ نمایند. حال پس از درك مفهوم 

صورت موردي به برخی از مصادیق آزادي مذهب به  مناسب است به، بهداشت عمومی

  دلیل رعایت ملاحظات بهداشتی اشاره نماییم.

قـوق بشـر و   هایی وجود دارد ولـی کمیتـه ح   گرچه بین امنیت و بهداشت تفاوت 

دیوان اروپایی در عمل در یک پرونده به هر دو مورد براي تضییق حق بـر آزادي ابـراز   

، بـه پوشـیدن کـلاه ایمنـی    هـا   طور مثال در پرونده الـزام سـیک   اند. به دین تمسک کرده

کمیته حقوق بشر عمل مزبـور را خـلاف    ،همچنین در موارد دیگري مانند ختنه دختران

توان  آنچه طرح شد می از .)425: 1389، ی دانسته است (رهاییامنیت و بهداشت عموم

دیگـران   سـلامت  گفت در مواردي که عملکرد یک مذهب و یا معتقدان به آن بتواند بر

  آزادي ابراز مذهب محدود خواهد شد.، تأثیر شدیدي بگذارد

  اخلاق عمومی

، و سیاسـی  ) میثاق حقوق مـدنی 3(18محدودیت اخلاق بر حق آزادي مذهبی در ماده 

، ) کنوانسیون راجع بـه کـارگران مهـاجر   3(12ماده ، نامه حقوق کودك ) پیمان3(14ماده 

صـورت   بـه ، 1981) اعلامیـه  3(1مـاده  ، کمسیون حقوق بشر 40/2005قطعنامه  12بند 

  یکسانی آمده است.

اي در حوزه معناي  رغم تأکیدات فراوان این محدودیت باز شاهد ابهام گسترده یعل

بـد را   هاي مختلف هستیم تا آنجا که نیچه مفهوم خـوب و  حسنه در میان دولتاخلاق 

) و 65: 1384، نیچـه ( دانـد  مفهوم دوگانه و مربوط به روح قبایل و طبقـات حـاکم مـی   

الملـل بیـان گردیـده اسـت؛ در      همین نسبی بودن در قضـایاي اخلاقـی در اسـناد بـین    

   :شده است ر گفتهکمیته حقوق بش 22تفسیر عام شماره  8پاراگراف 
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و دینـی ناشـی   ، فلسـفی ، هـاي اجتمـاعی   مفاهیم اخلاقی از بسیاري از سـنت «

منظـور حفاظـت از    نتیجـه محـدودیت در آزادي اظهـار مـذهب بـه      شود در می

 .»گردد اخلاقیات باید مبتنی بر اصولی باشد که منحصراً از یک سنت ناشی نمی

   :دارد مقرر می عیار اخلاق اشاره شده واصول سیراکوزا هم به نسبی بودن م 27 بند در 

اي بـراي محـدود نمـودن حقـوق بشـر       عنوان زمینه اخلاق عمومی به چون به«

بایسـتی ثابـت شـود کـه     ، حاشیه تفسـیر  شود ضمن برخورداري از تمسک می

هاي بنیادین جامعه ضـروري   محدودیت مزبور براي پاسداشت احترام به ارزش

، قاعـده عـدم تبعـیض    ند حاشیه تفسیر نسبت بهک اضافه می 28بند  است. و در

  .»گردد اعمال نمی

گرایی و پلورالیسم اخلاقی نباید بـه ایـن    رسد مبالغه در نسبی البته به نظر می 

تـوان   در مورد برخی از مفاهیم اخلاقی می دیدگاه لطمه وارد آورد که نوعی اجماع

ق عمـومی پذیرفتـه در   اخـلا  که همه ملل و یا غالب ملل آنـان را منـافی بـا   ، یافت

اخـلاق عمـومی    تـوان بـه نقـض    دانند. لازم به ذکر است که زمانی می الملل می بین

تمسک کرد که این نقـض اهمیـت بیشـتري از نقـض آزادي مـذهب داشـته باشـد        

برخلاف آنچه دیوان قانون اساسی اتریش پاسخ داده است که حمایت از سنت ذبح 

بر ارزش اخلاقـی حمایـت از حیوانـات مقـدم     مذهبی در بین مسلمانان و یهودیان 

  .)427: 1389، رهایی( است

  هاي مذهب هاي اعمال آزادي شرایط و زمینه

، ضرورت محدودیت و تناسب محدودیت یا اهداف موردنظر، قانونی بودن محدودیت 

سالار بودن جامعه هدف و تأمین اهداف مشروع از شـرایط ایجـاد محـدودیت در     مردم

تواند راهگشاي بسیاري از  صورت تبیین دقیق می دینی هستند که در اديابراز حق بر آز

لازم به ذکر است که مقصـود از   هاي مذهب باشد. ابهامات موجود در حیطه محدودیت

هاي آزادي  تأمین اهداف مشروع همان مواردي است که در فوق تحت عنوان محدودیت

 شده مبتنی بـر حفـظ نظـم و    مذهب طرح گردید که بر اساس آن باید محدودیت ایجاد

  اخلاق عمومی یا امنیت و بهداشت عمومی باشد.
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  قانونی بودن محدودیت

هاي مهم حقوق بشر اسـت کـه بـه تکـرار در میثـاق       قانونی بودن محدودیت از دغدغه

اسـاس قـانون و توسـط مقامـات      ها تنها بـر  حقوق مدنی و سیاسی آمده که محدودیت

هـاي   ض و اجرا گردند. قید قـانونی بـودن محـدودیت   توانند فر دار می دولتی صلاحیت

المللی در اسـناد   و علاوه بر اسناد بین اعلامیه جهانی آمده است 29حقوق بشر در ماده 

ایـن اصـل    112اي حقوق بشر ازجمله کنوانسیون آمریکایی حقوق بشر در مـاده   منطقه

نکتـه   کنـد.  میهاي مسئول دولتی جلوگیري  اشاره شده است که این شرط از خودسري

المللی منحصر نمـود بلکـه    دامنه این اصل را به قانون نوشته بین مهم این است که نباید

نظام داخلی هر کشوري واگذاشت تا به هر نحو کـه قـوانین مهـم خـود را      باید آن را به

  .هاي آزادي مذهب را نیز تنظیم و وضع نماید کند محدودیت وضع می

شـود چراکـه قـانون     مشکل برطـرف نمـی  ، ن محدودیتاما تنها با ذکر قانونی بود 

اعلامیـه آمـده اسـت کـه همـه ایـن        19تواند ناعادلانه باشد به همین سبب در ماده  می

 سالار وضع گـردد.  ها باید منحصراً براي تأمین لوازم عادلانه یک جامعه مردم محدودیت

  سبی است.اگرچه این انتقاد وارد است که مقوله عدالت خود امري پیچیده و ن

  سالاري مردم

اعلامیـه   29سالاري براي اعمال محـدودیت بـر حـق آزادي مـذهب در مـاده       قید مردم

سالاري تفاسیر مختلفی وجود دارد کـه در   ولی براي مردم جهانی حقوق بشر آمده است

سالار این  توان گفت: معیار یک جامعه مردم می 29کنندگان ماده  بندي دیدگاه تنظیم جمع

تـوان گفـت    دیگـر مـی   عبـارتی  ر آن جامعه خواست مردم حاکم باشـد. و بـه  است که د

سـالار بایـد اصـول و     سالاري دو جنبه دارد که از حیث خارجی یک جامعه مـردم  مردم

اهداف ملل متحد را پاسداري کند و در داخل نیز حقوق بشر و خواست مردم را غالب 

   :ستسالاري آمده ا سازد. همچنین در اصول راجع به مردم

اي تفسـیر شـود کـه محـدودیت      گونـه  سالار بایـد بـه   عبارت یک جامعه مردم«

  .»هاي بشري ایجاد کند ها) در محدود نمودن حق بیشتري (علیه دولت
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  ضرورت و تناسب

توانند محدودیتی در اجراي حق آزادي مذهب ایجاد نماینـد کـه    ها زمانی می دولت

المللـی   بـین  قید ضـرورت در اسـناد  کاملاً این محدودیت ضرورت داشته باشد. که 

نامـه   ) پیمان3(14) میثاق حقوق مدنی و سیاسی، ماده 3(18ماده جمله  گوناگون از

هاي آنـان   و خانواده ) کنوانسیون راجع به کارگران مهاجر3(12حقوق کودك، ماده 

  آمده است.

ضرورت هر محدودیتی باید با توجه به علت آن محدودیت لحاظ گـردد. بـه ایـن    

ها نباید فقط موجه باشد بلکه بایـد در جهـت تـأمین هـر یـک از       هوم که محدودیتمف

چون حفظ امنیت عمومی و... ضرورت داشته باشد. دیـوان اروپـایی در   ، اهداف مربوط

دولتی است که ارزیابی اولیه راجع بـه واقعیـت    مقامات عهده به آرا خود اشاره دارد که

واحـوال   ضرورت را با توجه بـه شـرایط و اوضـاع   نیاز مبرم اجتماعی مستفاد از مفهوم 

تشخیص دهند. و از نکات مهم دیگر در این رأي این است که بار اثبات ضـرورت بـر   

  عهده دولت است.

ارائه راهکار مناسـب بـراي    عنوان یک اصل در دکترین حقوق اروپایی و تناسب به

این قیـد   کند و میجمع بین حقوق متعارض و یا منافع جمعی و فردي نقش مهمی ایفا 

 اي نیامده اسـت و  المللی و منطقه صراحت در اسناد بین براي تحدید حق آزادي دینی به

تنها در اصول سیراکوزا در تبیـین واژه ضـرورت بـه ایـن نحـو عمـل شـده اسـت کـه          

مشروعیت هدف تحدید حق و نیز تناسب را جزئی از مفهوم و یا مدلول ضرورت قرار 

اند مقتضاي اصل تناسب این است که منافع ناشی از  ه برخی گفتهداده است و بنا بر آنچ

تحدید یا تعلیق حق بیش از مضرات آن نباشد لازم به ذکر است ماهیت اصـل تناسـب   

اي  وقت نباید به یک صورت اعمال گردد و در هـر پرونـده   هیچ یک امري نسبی بوده و

  باید به اقتضائات آن پرونده عمل شود.
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  بندي جمع

عنوان یکـی از حقـوق بشـر داراي اطـلاق      المللی آزادي مذهب به ه به اسناد بینبا توج

هایی که  هایی بر اعمال این حق در هر جامعه وجود دارد. محدودیت نبوده و محدودیت

امنیت و بهداشت عمومی است. و هر دولـت در  ، اخلاق عمومی، نظم عمومی ناشی از

هـایی بـر    توانـد محـدودیت   الح ملـی مـی  عنـوان مص ـ  ها به جایگاه تأمین این محدودیت

باید این نکته را ، ها آنکه در کنار پذیرش این محدودیت حال شهروندان خود اعمال کند.

ها داراي اختیار مطلـق نبـوده و بایـد در     ها در اعمال این محدودیت نیز افزود که دولت

آزادي  ضـرورت و تناسـب اقـدام بـه تحدیـد     ، قانونی بـودن ، سالاري عین رعایت مردم

کننـده سوءاسـتفاده از    مذهب در سرزمین خود نمایند. و ایـن شـرایط درواقـع تضـمین    

  هاي آزادي مذهب خواهد بود. استثنائات محدودیت

  

  : و مآخذ فهرست منابع
  

هـاي   پـژوهش ، »آزادي مذهب از دیدگاه اسـلام و حقـوق بشـر   «تا)،  بی( یالیاسی، مرتض .1

  .31، شماره مدیریت راهبردي

، فصـلنامه کتـاب نقـد   ، »شمولی حقوق بشـر  اندیشه جهان«)، 1384( محمدرضازاده  باقر .2

  .36 شماره

  دانشگاه مفید. :، تهرانالملل آزادي دینی از منظر حقوق بین)، 1389( رهایی، سعید .3

فصـلنامه  ، »المللی اروپـا در خصـوص حجـاب    تعهدات بین«)، 1390( شمسی، احمدرضا .4

  .96، شماره سیاست خارجی

  ، دارالعلم.اول لد، جتفسیر المیزانتا)،  بی( دحسین، محمطباطبایی .5

مجلـه  ، »المللـی  اعتلاي حقوق بشر در جامعـه بـین   تدوین و«تا)،  بی( فلسفی، هدایت االله .6

  .16، دانشگاه شهید بهشتی، شماره تحقیقات حقوقی

، »الملـل  اشغال عـراق و آزادي دیـن از دیـد حقـوق بـین     «)، 1382( مظفري، محمدحسین .7

  .35 ، شمارهی خاورمیانهفصلنامه علم
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  ، تهران: سوره مهر.هاي باستانی جهان اساطیر و آیین اي بر مقدمه)، 1382( معصومی، غلامرضا .8

بررسی و نقد رأي دیوان اروپایی حقوق بشر در مقوله پوشـش  «)، 1386( زاده، رضا موسی .9

  .4 ، شمارهفصلنامه سیاست خارجی، »مذهبی در قضیه لیلی شاهین علیه ترکیه

، ترجمه هاي آزاده کتابی براي جان انسانی بسیار انسانی؛)، 1384( ه، فردریش ویلهلمنیچ .10

  جامی. :سعید فیروزآبادي، تهران
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  86-63، صص 1393سوم، شماره ششم، بهار ، سال هاي فقهی ـ حقوقی پژوهشفصلنامه 

 

  

  

   یاسلام شهیدر اند يحقوق شهروند

  ینیامام خم دگاهید بر دیکأت با

   کریم ترابی

  31/1/1393: تاریخ دریافت

  25/2/1393: تأییدتاریخ 

هـا از حقـوق    انسـان  يمند بهره یانسان، موضوع علم حقوق است و توجه به چگونگ: چکیده

 اری ـمع یاسـلام  می. در تعـال است ینیردیو غ ینید یحقوق يها از مباحث مهم نظام ،يشهروند

 نیبودن است بـه هم ـ  ریپذ مانیپ ایمسلمان بودن  ،ياز حقوق شهروند يو برخوردار تیعضو

 قی ـتحق نیدر ا شوند، ینم فیتفاوت در حقوق و تکال باعث يو نژاد یقوم يها خاطر تفاوت

ا جاودانـه شـدن حقـوق بشـر ر     يدر ارتباط با حقوق بشر، مبنا يحقوق شهروند نییضمن تب

و  یغرب ـ دگاهی ـحقـوق بشـر در د   یسپس بـه بررس ـ  ،میفطرت مطرح کرد هیآن بر نظر يابتنا

 که اینبا توجه به  م،یاست پرداخت ماسلا يکه بر مبنا ینیامام خم يدیتوح شهیو اند یاسلام

اسـلام، ضـمن    یدر نظام حقوق یتوجه دارند ول يخود به منابع بشر یحقوق یدر مبان ها یغرب

 نیـی لزوم تع شود یامر باعث م نیهم ورزند، یاهتمام م زین یانیبه منبع وح یبرهاناعتنا به عقل 

  مطرح بشود. ،یحقوق ثمباح حیو تشر نییقبل از تب ،يو اعتقاد یجهان شناخت یمبان

 زیاو ن یذات تیثیانسان و ح يبرا يگذار در خصوص ارزش ینیو کلام امام خم شهیاند

 يا و کتابخانـه  یفیصـورت توص ـ  به قیو روش تحق قیحقشده است. ت واقع قیتحق نیجوهره ا

صورت کامل قابل  به یهنگام ياست که حقوق شهروند نیبر ا یهم مبتن قیتحق جهیاست و نت

بر  زین ینیامام خم شهی(که اند تیب اهل شهیو اند یانیوح میتعال زاست که ا يگذار قانون

 .دیمبنا است) استمداد بجو نیهم

   

  . حقوق بشر، فطرت، انسان ،یاسلام میتعال ،يوق شهروندحق: ها کلیدواژه

                                                
 عضو هیأت علمی دانشگاه پیام نور زنجان.                                        torabikarim@chmail.ir 
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  مقدمه

عنوان یک عنصـر مـؤثر در حیطـه حقـوق فـردي و حقـوق        در نظام اجتماعی، انسان به

شود. در این میـان رابطـه حـق و تکلیـف در ارتبـاط بـا انسـان،         اجتماعی محسوب می

رح شـود بـه   اي است چون حق اگر بخواهـد نسـبت بـه کسـی مط ـ     ملاحظه مفهوم قابل

تکلیـف   حقوق اسـلام بـین حـق و    همراهش تعهد و تکلیفی نیز مطرح خواهد شد. در

کننـده   ملازمه وجودارد، برخی بدون توجـه بـه ایـن ملازمـه، حقـوق اسـلام را مقـرر       

حقـوق   آن را از هنجارهاي اخلاقـی تلقـی نمـوده و    یا حداکثر تکالیف صرفاً مذهبی و

 حـق حیـات و   احکـام اسـلامی حکمـی راجـع بـه      ی دراند، مثلاً وقت بشر متمایز دانسته

حرمت حیـات   جهت منع قتل و صورت یک تکلیف در آن تقریرمی شود، به حمایت از

گفت کـه مبنـاي    تحلیل این سخن باید مبناي حقوق بشري ندارد. در شده است و وضع

طـرف،   احکام اسلامی، فرامین الهی است، این فرامین در عین تقریر تکلیف بـراي یـک  

توجـه ایـن اسـت کـه بیـان       نکته قابـل  کنند و براي طرف مقابل تعیین می حقوقی را نیز

تواند مشخصه حقوق اسلام باشد، اما مخـتص بـه آن    حقوق به زبان تکلیف، هرچند می

کننـد، بلکـه زبـان     نیست. حتی اسناد حقوق بشري نیز همواره از زبان حق استفاده نمی

مشـاهده   المللـی حقـوق بشـر    ي از اسـناد بـین  بسـیار  تکلیف به شکل احکام امـري در 

کنـد:   المللـی حقـوق مـدنی ـ سیاسـی کـه تصـریح مـی         میثاق بـین  7 شود. مثل ماده می

یا رفتارهاي ظالمانه یا خـلاف   یا مجازات آزار و شکنجه و توان مورد کس را نمی هیچ«

  ).66: 1387نیا،  (قربان» انسانی یا ترذیلی قرارداد...

گره زدن آن با تکالیف  اي جز براي اجراي حق چاره نیز از جهت ضمانت اجرا

 تکلیف ملت گره بخورد و شود که با دیگران نیست؛ یعنی حق دولت وقتی اجرا می

 شودکه به تکلیف فرزند پیوند بخورد و می عکس؛ یا حق پدر و مادر وقتی محقق به

تکـالیف  تحقق حقوق شخصی و اجتمـاعی و انجـام    عکس. بنابراین دو عامل در به

 کند؛ یکی اعتقاد به وحدانیت الهی است و اي را ایفا می عمومی نقش عمده فردي و

بـزنیم و درراسـتاي جلـب     را کنـار  هـا  دیگري اخلاص در عمل؛ یعنی خودخواهی

نظـر از حقـوق    ). صـرف 185: 1388رضایت خداوند قدم برداریم (جـوادي آملـی،   



ر 
د ب

کی
تأ

ا 
ی ب

لام
اس

ه 
ش

دی
 ان

در
ي 

ند
رو

شه
ق 

قو
ح

ی
مین

 خ
ام

 ام
اه

دگ
دی

  

ی
راب

م ت
ری

ک
  

65 

ی
��

  �ی �ص�نا� �و

���ی 
ـ ـ ـ ـ   ��و�ی ـ

 

 

حائز اهمیت است. حقوق بشـر و  شهروندي بیان تناسب این لفظ با حقوق بشر نیز 

حقوق شهروندي داراي مبانی و فصل مشترك وسیعی هستند که حقوق شـهروندي  

یافته و متقـابلاً تکـالیف و وظـایف     در ظرف حکومت و قلمرو دولت خاصی تحقق

طورکلی حقوق بشر بیشتر به حقـوق   شود، به شهروندان در قبال دولت را شامل می

هـا توجـه دارد    شهروندي بـه تکـالیف و مسـئولیت    که حقوق توجه دارد درصورتی

 ). نسـبت بــین حقـوق شـهروندي و حقــوق بشـر، عمــوم و    173: 1386محسـنی،  (

نظر  که حقوق بشر به حقوق هر انسان صرف خصوص من وجه است، یعنی هرچند

اجتماعی تعلق دارد ولی حقوق شـهروندي بـه حقـوق     موقعیت زندگی فردي و از

حال اجراي حقـوق بشـر    پردازد، درعین اجتماع معین می زندگی در انسان به خاطر

مـورد   اعلامیه جهانی حقـوق بشـر در   8بستگی به حقوق شهروندي دارد مثل مادة 

رسـیدگی در دادگـاه    اعلامیـه در مـورد   10 حق رجوع به محاکم ملی صالح یا ماده

 کننـده حقـوق ناشـی از    طور علنی... ازجمله مواردي هسـتند کـه تضـمین    مستقل به

 اعلامیـه) منـع شـکنجه (مـاده     3کرامت ذاتی انسان مثل حق حیات (ماده  حیثیت و

  ).99: 1387باشند (پروین،  )... می5

جو که سرنوشـت   کنیم آن را فردي مشارکت وقتی به مفهوم شهروند فعال نگاه می

مراتـب ارزشـی وي    کند براي او در سلسله حیات بشري و محیطی که در آن زندگی می

کند تا با مشارکت فعـال و داوطلبانـه خـود چنـین      لایی دانسته و او تلاش میجایگاه وا

هـاي   سرنوشتی را بیشتر بـه سـعادت و خوشـبختی نزدیـک کنـد. هرچـه خـرده نظـام        

ساز نظیر خانواده، آموزش و رسانه که اثر مستقیم بر پـرورش شـهروندان فعـال     فرهنگ

سـازي نیسـت ولـی     شان فرهنـگ  یها که کارکرد اصل دارند، و همچنین سایر خرده نظام

هـاي اقتصـادي و سیاسـی، در     باره هستند نظیر خـرده نظـام   داراي اثر غیرمستقیم دراین

نتیجـه عناصـر    در ،یافتـه   هاي جمعی و باکـارکرد افـزایش   پرورش و خلق چنین هویت

یافته و همواره این آمـادگی را   انسانی به احساس رضایت از زندگی در شهر خود دست

اشند در صورت یاري طلبیدن نظام شهروندي به یـاري آن بشـتابند (قاسـمی و    داشته ب

  .)400: 1386همکاران، 
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توان در سه بعد شناختی، عاطفی و رفتاري موردبحـث   تربیت شهروندي را می

هـا و   فـراهم کـردن اطلاعـات، بایـد قابلیـت      عرصه شناختی علاوه بـر  قرارداد. در

حوزه عاطفی یـا ارزشـی بایـد     یجاد کرد و درهاي فکري و شناختی را هم ا توانایی

افـراد ایجـاد شـود و در     هاي عاطفی مناسب با جامعه مدنی در ها و قابلیت گرایش

جامعه مـدنی لارم   هاي لازم براي زیستن در حوزه رفتاري نیز فراهم آوردن مهارت

). زندگی اجتماعی و با مردم بـودن،  32: 1387، جمشیدیانباشد (برخورداري و  می

مردم انتظارات و توقعاتی داریم،  حقوق متقابل را به همراه خواهد داشت، اگر ما از

مردم نیز از ما انتظاراتی خواهند داشت. رعایت حقوق متقابل، باعث استقرار عدالت 

: 1381اجتماعی خواهد بود و جامعه انسانی را به کمال پیوند خواهـد زد (دشـتی،   

هـاي   گاه و مطلع نسبت به حقوق خود با مهـارت ). بنابراین تربیت شهروندانی آ20

لازم براي زندگی در جامعه و برخوردار از نگرش مثبت نسبت به خود، دیگـران و  

هایی که در سطح جهانی، ملی و محلی وجـود   جهان هستی در کنار درك پیچیدگی

ایـزدي و  ( باشد هاي آموزش شهروندي باید از جمله منظورهاي عمده برنامه ؛دارد

  ).379: 1386، يمحمد

ایده بنیادي تحقق حقوق شهروندي و نیـز فعـال نمـودن شـهروندان، حـق تعیـین       

تـرین مکانیسـم تحقـق حـق تعیـین سرنوشـت        سرنوشت از سوي افراد اسـت و مهـم  

  .)443 :1386، زاده همتی و اسماعیلباشد ( شهروندان از طریق مشارکت می

عیت پذیرفتـه و زنـدگی   که در یک ملیت خاص، تابحقوق شهروندي یعنی فردي 

تـرین   آنجاکه هر حقی به همراه مسئولیت هست، مهم باشد. از کند، داراي حقوقی می می

باید حـافظ حقـوق    ،خواهد حق خودش محفوظ باشد باشد که اگر می مسئولیت آن می

البتـه نسـبت بـه ایـن تعریـف، تعـریض ضـمنی         .)18: 1387افروغ، ( دیگران هم باشد

تواننـد   شود این است که چه کسانی مـی  اشت. سؤالی که مطرح مینیزدرادامه خواهیم د

توانند  گرایان می جواب باید گفت؛ فقط خداگرایان و اصل مدعی حقوق بشر گردند؟ در

چون اصل حق شهروندي و حق بشـر در دامـن انبیـاء رشـد      ،مدعی حقوق بشر گردند

گرا هستند و آیـات قـرآن    گرا و غایت گرا، ذات انبیا اصل کرده و به وجود آمده است. و
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: 1387افروغ، ( گرایی باشد گرایی و ذات گرایی و غایت تواند دلیلی بر گرایش به اصل می

  .)1392 ،ترابی و 21

توجه به حقوق شهروندي در ابعاد فردي و اجتمـاعی هنگـامی ضـرورت خواهـد     

نیز  ریزي توسعه در فضاي ملی یک کشور مطرح کرده و چهارچوب آن که برنامه ،یافت

بنـدي   باشد. در ایـن صـورت بـراي تعیـین و اولویـت     » ملّتـ   دولت«صورت مفهوم  به

  حقوق شهروندي که جزء وظایف هر دولت ملّی است، باید به نکات زیر توجه کرد:

  ؛دستیابی به تعریفی دقیق از حق یک.

  ؛ریزي تعیین جایگاه فرد و جامعه در نظام برنامه دو.

هـا بـا    بنـدي آن  و متناظر فردي و اجتماعی و اولویـت  بندي حقوق متناسب دسته سه.

  ؛هنجاري ـنظام ارزشی  توجه به

  ؛توجه به عوامل مختلف تهدیدکننده این حقوق چهار.

منظـور مقابلـه بـا تهدیـدات فـوق و بسـط و        ارائه سیاست دقیق و کـاربردي بـه   پنج.

  .)230 :1387گسترش حقوق شهروندي (افروغ، 

  ادبیات موضوعی. 1

هـاي زنـدگی معاصـر اسـت.      به مسائل حقوق شهروندي و تبیین آن از ضـرورت توجه 

ازآنجاکه مکاتب مختلف هرکدام مدعی تعریف حقوق شهروندي هسـتند در ایـن میـان    

کـه موضـوع تحقیـق حاضـر نیـز       هاي وحیانی در اندیشه امام خمینـی  توجه به آموزه

شتر نویسندگان مثلاً صـمد  باشد از اهمیت دوچندانی برخوردار است. چون تمرکز بی می

پـذیري   آموزش شهروندي، حقـوق انسـانی و مسـئولیت   (مقاله  ایزدي و همکارانش در

انـد.   اجتماعی حقوق شهروندي توجـه کـرده   به ابعاد صرفاً )اجتماعی در نظام آموزشی

اساس نظریه فطـرت) بـه    (بر اسلام مقاله (مبانی حقوق شهروندي در احسان بابایی در

حقوق غربی پرداخته اسـت. فریـد    مقایسه با مبانی حقوق شهروندي در بررسی ایجابی

هـاي   قـانون احتـرام بـه آزادي    در گـذار  گفتمان سیاست جنایی قانون(مقاله  محسنی در

ادبیات قانونی  توضیح مفاهیم کلی و اقدام به تبیین و )حفظ حقوق شهروندي مشروع و

 عنـوان  همکارانش با مجتبی همتی و مقاله آنچه در این زمینه کرده است. و در موجود
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 مورد است همان توضیح در مشهود )مشارکت در اداره امور شهر (حقوق شهروندي و

همین خاطر استفاده از  باشد. به بحث تعیین سرنوشت می نحوه مشارکت شهروندان در

در تدوین و تبیین حقوق شهروندي، از  عقاید امام خمینی اندیشه و مفاهیم اسلامی و

آوري برخوردار بوده که در این تحقیق، به تطبیق این امـر و اسـتنباط و اسـتخراج     عنو

  شده است.  نتایج پرداخته

  مبانی حقوق شهروندي. 2

وجـدان)، (عقـل عملـی) و    ( ترین مبانی هماهنگی و اتحادهاي بشري، همـان  عالی 

شوند  ها باعث می هاي خودمحور و خودکامگی که اندیشه باشد، درحالی (فطرت) می

 .)16: 1386جعفـري،  ( تصـور نباشـد   هـا قابـل   هیچ هماهنگی و اتحادي میان انسان

 دارد، زیـرا در  هـا تفـاوت بسـیار    نظام مبانی حقوق اسلام با اهداف سایر اهداف و

که  کننده روابط مادي است؛ درحالی تنها تنظیم بعدي و هاي بشري، حقوق، یک نظام

حال که به زندگی دنیوي توجـه کـرده    عین در نظام حقوقی اسلام دوبعدي است، و

ایـن   کامل آن درباره روابـط اجتمـاعی، بهتـرین دلیـل بـر      است که قانون فراگیر و

سعادت جاویدان اخروي کـه هـدف نهـایی خلقـت اسـت       گاه از مطلب است، هیچ

اسـلام صـحبت    در حقـوق بشـر   وقتـی از  .)54: 1377(قنواتی،  غافل نمانده است

 خـدا قـرار   مطلق باشد؛ بلکه بشري است که در ارتبـاط بـا   بشرتواند  شود، نمی می

 بتوانـد  شـود تـا   غربی، تسلیم هـیچ محـدودیتی نمـی    که حقوق بشر گرفته؛ درحالی

را  منابع حقوق جهانی بشر اگر .)48: 1386اطلاق خود را حفظ کند (محقق داماد، 

حقوق به همه  تعمیم آن کنیم، محدودیت فرهنگی آن اقلیم، از به یک اقلیم منحصر

منبـع اصـلی    کـه اگـر   صـورتی  کـرد در  جوامع بشري روي زمین جلوگیري خواهد

 داده شـود  قـرار  تکالیف بشري، دین فطري حضـرت ابـراهیم خلیـل    حقوق و

به مرحله عمل  و اثبات کرد و حقوق بشررابهترمی توان دید جهانی بودن تکالیف و

تبیین مبانی حقوق بشر، بحث  برخی نویسندگان در .)139: 1386درآورد (جعفري، 

دارنـد کـه کرامـت انسـانی تجلـی اراده       بیان می و کنند مطرح می کرامت انسانی را
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بیـان   انسان عنایـت فرمـوده اسـت، و    اي است که خداوند بر تعالی است، عطیه حق

که کشتن کسی  حقوق استثنابردار است مثل حق حیات، چنان دارند که بعضی از می

کرامـت انسـان    امـا حـق حرمـت و    شـود،  وجب مسئولیت نمـی در دفاع مشروع، م

: 1387قربـان نیـا،   ( ]اسـت  به آن در هیچ حالتی روانـی  تجاوز[ استثنانمی پذیرد و

 کـه  ایـن با این وصف که مولود ادیان است یـا   اختلاف برسرمبناي حقوق بشر. )86

باشـد   ت مـی هرکدام در قبال مبناي انتخابی، که همان فطر باشد ناشی از مدرنیته می

شـده    مباحـث مطـرح   نهایت باعث رسیدن بـه نقطـه وحـدت در    در باخته، و رنگ

در خصوص مبناي اعتبار حقـوق بشرسـوالات جـدي     .)55: 1378(نیکفر،  شود می

ازنظـر عـرف    اعتبار اعلامیه حقوق بشر تـا بـه کجاسـت؟ اگـر     که اینمطرح است، 

انـد، حـال    کـرده  ءمیه را امضـا المللی اعتبار آن به امضاي کسانی است که، اعلا بین

انـد چـه    نکـرده  ءاست که این اعلامیه نسبت به کسـانی کـه آن را امضـا    سؤال این

  .)129: 1378(مصباح یزدي،  را بپذیرند حجتی وجود دارد که آن

هنگـامی   حقـوق بشـر   حمایـت از  دروغ بودن ادعـاي جوامـع غربـی در    بطلان و

س اصـول دموکراسـی، انتخابـاتی انجـام     که وقتی در کشوري بـر اسـا   ،گردد آشکار می

اکثریـت آراء بـه    خـورد و  گرایان رقم می اسلام نتیجه آن به نفع مسلمانان و گیرد، و می

 گـردد؛ و  حزبی که گرایش به اسلام دارد است، در کمال ناباوري انتخابـات باطـل مـی   

گیرنـد   دسـت مـی   کودتاي خشن نظـامی، گروهـی از نظامیـان حکومـت را بـه      پس از

اساس دیدگاه توحیدي، به همـه مسـائل    بر امام خمینی .)213: 1378باح یزدي، مص(

 سـعادت و  کامـل بایـد   تمدن مطلوب و اندیشه امام خمینی نگرد. در دین می منظر از

معنـوي   بـراي تحقـق آن، بـه نیازهـاي مـادي و      دنبال کند و رستگاري واقعی انسان را

  .)211: 1388توجه کند (طاهري، 

هـاي منفـی دارد.    هـم جنبـه   هم نکات مثبت و نگاه امام خمینی رتمدن غرب د

روحیـه   آن نظیـر  در ظرفیـت موجـود   مثبـت تمـدن غـرب و    ابعـاد  از امام درنظـردارد 

 براي ساخت جامعه اسـلامی مطلـوب و   حکومتی و... آموزي، ساختارهاي اداري و علم

بـراي   ت زیـادي را ایـرادا  امـام خمینـی   .)212: 1388استفاده کند (طـاهري،   آمد کار
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 و معنویـت، فسـاد   دوري از در را هـا  توان مجمـوع آن  کند که می تمدن غرب مطرح می

، انسـان  بینانـه  اساس یک تحلیل واقع بر .)182: 1388(طاهري،  بندي کرد دسته استعمار

خـاطر   همین بهو  شود میمختلف علوم اجتماعی محسوب  هاي شاخهموضوع محوري 

 توانـد  مـی گرش نسبت به جایگاه انسـان و حقـوق بنیـادین او    هرگونه اصلاح در نوع ن

تحولی اساسی در نهادهاي اجتماعی مرتبط با انسان به وجود آورد. طبق تعـالیم اسـلام   

کـه اسـلام ضـمن تعریـف      شـویم  مـی آن نگاه کنیم متوجـه   شمول جهاناگر به مفاهیم 

عیین کرده اسـت. نظریـه   خود را بر این مبنا ت هاي آموزه، ها انسانسرشت همگانی براي 

و این مسئله مؤلفـه مهمـی اسـت     هاست انسانفطرت پشتوانه اعتقاد به سرشت همسان 

. چون بدون در نظر گرفتن این سرشـت واحـد   کند میکه حقوق جهانی بشر را معنادار 

 کـه  ایـن  را مـورد خطـاب قـرار دهـد.     هـا  انسانهمه  توانسته نمیو مشترك، اساساً دین 

را مخاطب اوامـر و نـواهی خـود قـرار داده اسـت، پـرده از ایـن        » اسن«خداوند بارها 

و پراکندگی که همواره با حیات بشـري تـوأم   تکثّر  ضمن ها انسانکه  دارد برمیواقعیت 

بوده است، از وحدت حقیقی نیز برخوردارند. اموري که از آن به فطریات انسـانی یـاد   

امـور فطـري غیـر اکتسـابی هسـتند،      . رود مـی به شمار  ها انسانو نماد وحدت  شود می

 هـا  آندارد و برخاسـته از سرشـت خـداداد     هـا  انسـان یعنی امور فطري ریشـه در ذات  

  .)30: 1386(بابایی،  باشد می

هـاي میـان    نباید همچـون ظـرف   ها را است که انسان آن جوهره نظریه فطرت

 خلقـت و ها ذاتاً صـاحب نحـوه    بلکه واقعیت این است که انسان، نمود تهی تصور

 دوم. ،گرایـی  کمـال  اول. باشـد:  فطرتی هستند که این سه ویژگی را همسان دارا می

: 1386، باباییها ( فراگیري نسبت به همه انسان و سوم.غیراکتسابی بودن  موهبتی و

تـوانیم حقـوق    می ،ها قائل شویم به سرنوشت مشترك میان انسان بنابراین اگر .)31

ظري معقولی تحلیل بکنیم. از آثار مهم نظریـه فطـرت،   جهانی بشر را با یک بنیاد ن

نفی نسبیت مطلق در معرفت و اخلاق، یعنی در عرصه شناخت، قائل بـه ادراکـات   

ح بق عرصه اخلاقی هم قائل به اصول بنیادینی مثل حسن عدل و فطري باشیم، و در

 هاست کـه جـز بـا    انسان» همه«همچنین اثبات سرشت مشترك براي  ظلم باشیم، و
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توان از جهانی بودن حقوق بشر سخن گفت، و در خصوص  پذیرش این اصول نمی

مدارانـه را بپـذیریم چـون از یکسـو      محتواي حقوق بشر نیز بایـد کـارکرد غایـت   

هاي فطري و  گراست و رشد را منوط به رفع نیازهاي واقعی، پرورش گرایش انسان

ور است به این دلیل کـه  داند و از سوي دیگر خدامح استعدادهاي درونی انسان می

هاي فطري و استعدادهاي درونی انسـان همگـی در جهـت     نیازهاي واقعی، گرایش

شناسانه اسلام،  هاي انسان باشد. بنابراین به پشتوانه آموزه رسیدن به کمال مطلق می

تـوان   از یکسو جهانی بودن حقوق بشر قابل دفاع خواهد بود و از سوي دیگـر مـی  

 را بـراي حقـوق بشـر سـاماندهی نمـود      وف به رشد انسـان محتواي معقول و معط

  .)56 :1386، بابایی(

  دیدگاه امام خمینی بر کیدأت حقوق شهروندي با اسلام و. 3

اسلام همه حقوق اعم از فردي و اجتماعی را تبیین کرده و تنها دینی است کـه بـه   

تنهـا انسـان،    ، نهدیدگاه تعالیم اسلامی اي داده است، از ها اهمیت ویژه حقوق انسان

بلکه هر موجودي به میزان حیطه وجودي خود داراي حق است و انسان که واجـد  

ترین قلمرو وجودي در این عرصه خاکی است از حقوق بیشتري برخوردار  گسترده

است و ازآنجاکه موجودات دیگر مسخر او هستند، مکلف به رعایـت حقـوق همـه    

هاي اسلامی شعار نیست کـه مسـلمانان در    هاست. بنابراین حقوق بشر در آموزه آن

پناه آن بخواهند دیگران را به استخدام خود درآورده یا آنان را بفریبند، بلکه حقیقتی 

ها  تعالیم اسلامی همه انسان یابد. در است که با عمل بدان، انسانیت انسان فعلیت می

قـات یکسـان   تبعیت فقط باید از خالق باشـد بنـابراین بـه همـه مخلو     اند و مخلوق

نژادي باعث تفـاوت   هاي قومی و تفاوت محل تولد یا نسبت و شود و نگریسته می

لعربـی   لا فضل«: شود مثل این کلام از حضرت رسول تکلیف نمی حقوق و در

: برتـرین مـردم   ـ یعنی» اکرم الناس اتقاهم( یا این کلام که) الا بالتقوي علی عجمی

اش به مالـک اشـتر    توصیه در علی ز حضرتیا به کلامی ا .هاست آن باتقواترین

فانهم صنفان آخ  لا تکونن علیهم سبعا ضاریا تغتنم اکلهم« فرماید: کنیم که می اشاره
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: یعنی بر مـردم هماننـد گـرگ درنـده     ـ یعنی» لک فی الدین او نظیر لک فی الخلق

ر نباش، که خوردن آنان را غنیمت بشماري، چراکه آنان دو صنف هسـتند، یـا بـراد   

خوبی، حاکی  این جمله به .)31 نامه ،البلاغه (نهج در خلق دینی تواند و یا نظیر تواند

 .)19: 1389باشـد (صـداقت،    از جایگاه کرامت و حرمت انسان دیدگاه اسلامی می

البته در حقوق ایران، مسلمان بودن شرط برخورداري از حقوق شـهروندي نیسـت   

 ...و ز امتیازات مثل حق قضاوت یا ازدواجاي ا که مسلمان بودن موجب پاره هرچند

جهت  در اي است که امام خمینی گونه اهمیت حفظ حقوق شهروندي بهشود.  می

 برخـورداري از  افـراد و  حفظ وعدم تجاوز به حریم خصوصـی  ضرورت رعایت و

 اي را در مـاده  8شود، فرمـان   شامل می حقوق شهروندي را امنیت که تنها جزئی از

الاجـرا   لازم عنوان دسـتور  سخنرانی بلکه به قالب توصیه یا نه در 24/9/1361 تاریخ

اقـدامات   این دستورالعمل ضمن تکلیف به افراددرجهت احتراز در ،فرمودند صادر

قضائی محول  به قواي اجرائی و گونه کارها را خودسرانه، مسئولیت جلوگیري ازاین

 8 جهـت پیگیـري فرمـان    نفرهـاي را  6 هیئـت  4/10/61 تاریخ کردند؛ همچنین در

نشانگر اهتمام ایشان نسبت به این موضوع اسـت.   که خود دهند می اي تشکیل ماده

شـود   مقررات مربوط به موضوع، این نتیجه حاصل می جمع قوانین و طورکلی از به

خاص،  در موارد غیرمسلمان از حقوق مساوي، مگر که اتباع ایران اعم از مسلمان و

خـاطر محـور    اهمیت حقوق انسان در اسـلام بـه   .)27: 1382 برخوردارند (کامیار،

بودن انسان در رسالت الهی، مسجود ملائکه بودن، فضیلت انسان، خلیفه الهی بودن 

توجه  با .)281: 1388باشد (جوادي آملی،  انسان و همچنین کرامت عقلی انسان می

رابطه اسلامی یا  اساس تواند بر شهروندان می مبناي ایجاد یک جمعیت و که اینبه 

توافق اجتماعات بر مفهـوم   ملی (مثل زبان، نژاد...) باشد تحقیق حاضر فرض را بر

اسلامی گرفته است و همچنین از بحث جداگانه نسبت به حقوق خـانواده، حقـوق   

هاي حقوقی در قالب شهروندي  سایر مؤلفه قضایی، حقوق کیفري و حقوق مدنی و

 اي را نفسه مباحث جداگانـه  این موضوعات، فی اجتناب شده است چون هرکدام از

تفصیل بحث شده است  اندیشه آسمانی اسلام، موضوع حقوق انسان به طلبند. در می
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شده و بر افراد واجـب   ها بیان ها تحت عنوان مصالح و منافع انسان و بسیاري از آن

شده است که مصلحت عقلایی حقوق همدیگر را در حیات اجتماعی لحـاظ کننـد.   

حقوق شهروندي ابعاد مختلفی دارد که براي تشریح آن، ضروري است که مفـاهیم  

  تبیین کنیم. امام خمینی گهربار براساس اندیشه والا و حقوقی را

  حق حیات. 3-1

در حقوق اسلام حیات از جانب خداوند اعطا شده است، یعنی مـلاك اعتبـار حقـوق،    

ها  از آن خداوند است و همه قدرتمالکیت و سلطه است. در نظام هستی سلطه اصلی 

گیرد. بدین ترتیب، حق خداي متعال، خاستگاه و منشأ همـه حقـوق    از او سرچشمه می

است. البته حقوق که پروردگار براي همه بشر تشریع و تعیین کرده، بر اساس حکمـت  

 که در حقوق غربی، انسان داراي موهبت خرد درحالی .)70 :1388مصباح یزدي، است (

ازاین اشـاره وابسـتگی    باشد. یعنی انسان داراي بعد فوق طبیعی است پس دان میو وج

باشد. در حقوق اسلام نابود کردن حیات بشـري   اثبات نمی حیات انسان به خداوند قابل

 :1386(جعفـري،  حـرام شـده اسـت     ـاعم از کلی و جزئی   ـ  اي که باشد به هر وسیله

تواند مورد  ات خود محافظت کند و آن را نمی) به همین خاطر هر فردي باید از حی214

وانتقال قرار دهد و اگر حیات و کرامت انسـان مـورد تهدیـد قـرار بگیـرد بـر ایـن         نقل

شخص واجب که براي دفع تهدید و خطر به هر نحو مشروعی کـه توانـایی آن را دارد   

 خصـوص  تـرین حـق انسـان، در    ضمن تصریح به رعایت مهم اقدام کند. امام خمینی

   :فرمایند می دیگر عدم رعایت حق حیات توسط افراد

دارد، آن بشـر هـم    حیـات) ( حقاین براي حقوق بشر است. خوب، این بشر «

دارد. این بشر سلامت این را سلب کرده است، حقِّ این است که  حیات)( حق

او این است که ۀ ورثسلامت او را سلب کند. این بشر یکی را کشته است، حق 

موسـوي  (» د. ما ورثه را پیدا نکنیم، حق حاکم است که او را بکشـد او را بکشن

  .)308: 7 ج ،1385، خمینی

  :فرمایند زنند و می پیوند می ضرورت رعایت این حق را با حدود الهی نیز امام خمینی
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بشر ـ همه ـ حقّ حیات دارند؛ اگـر     .حدود الهی براي حفظ حقوق بشر است«

» شود میآدمی که آدم کشته است، آدمکشی زیاد  نکشند این آدم جانی را و این

   .)313: 7 ج ،1385، موسوي خمینی(

حقوق اسلام اسقاط جنین حرام است مگر به جهت ضرورتی که شرع با نظر به  در

آن تجویز نماید؛ یعنی انسان از هنگام قرار گرفتن در نخستین مراحل وجود، داراي حق 

گ و عامل اثبات ارزش و کرامت حیات انسانی، که این حق بزر باشد. درحالی حیات می

  .)214 :1386(جعفري، در حقوق غرب اساساً وجود ندارد 

  اصل کرامت انسانی. 3-2

ها، عزتمنـد بـودن و شـرافت داشـتن موجـودي کـه        کرامت یعنی پاك بودن از آلودگی

  کرامت بر دو گونه است:  .)223: 1386شود (جعفري،  کرامت به او نسبت داده می

خاطر ارتباط بسیار مهم و باارزش خداوندي بـا انسـان    ها به کرامت ذاتی: انسان ک.ی

که مرتکب جنایت و خیانت بر خودشـان یـا    اند تا زمانی مستحق این کرامت شده

  اند، صاحب کرامت ذاتی هستند.  دیگران نشده

کرامت ارزشی: که همان کرامت اکتسابی و اختیاري است که با به کـار انـداختن    دو.

استعدادها و نیروهاي مثبت در وجود آدمـی و تکـاپو در مسـیر رشـد و کمـال و      

کنـیم   هاي حقوقی و اخلاقی، نگاه می گردد. وقتی به ادیان و نظام خیرات ناشی می

 ها را به مراعات ایـن حـق،   همه آنپذیرند و  ها می کرامت ذاتی را براي همه انسان

    .)224: 1386دانند (جعفري،  مکلف می

چون فلسفه آفرینش انسان، رسیدن به کمال است. براي ایجاد زمینه مناسب بـراي  

احترام اجتماعی انسان که نیاز طبیعـی و فطـري اوسـت، حفـظ      .تکامل انسان باید اولاً

هاي موجـود بـرایش فـراهم شـود.      نعمتمندي از امکانات و  فرصت بهره .گردد و ثانیاً

هـا حـق کرامـت و احتـرام      کم در ردیـف آن  ها، دست اسلام، اگرنه بیش از همه مکتب

ولـی متأسـفانه    .)74: 1388مصباح یـزدي،  داند ( اجتماعی انسان را معتبر و ضروري می

در  ـاز آن جمله حقوق جهانی بشر از دیـدگاه غـرب     ـ  هاي حقوقی دنیا بعضی از نظام

وران معاصر، کرامت انسانی را منحصر به همین کرامـت ذاتـی نمـوده و از کرامـت و     د
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آورنـد و   سـخنی بـه میـان نمـی     ـنـامیم    که ما آن را کرامت ارزشی مـی  ـ  حیثیت بالاتر

 نظـر  سـازند. در  ها را در مسیر (حیات معقول) متوقف می درنتیجه، حرکت کمالی انسان

   :فرمایند اي که می تقارن داردبه گونه سلوك اجتماعی کرامت با امام خمینی

که آنی که پیش خدا کرامت دارد، آدم متقی اسـت.   گوید میاسلام با صراحت «

آدمی است که روشش صحیح باشد؛ تقوا داشـته باشـد، فاسـد نباشـد؛ مفسـد      

السـواء   علی طور به ها اینعرب و عجم و کرد و ترك و ۀ همنباشد. و نسبت به 

  .)291: 10 ج ،1385، موسوي خمینی( »نظر دارد همه به

ها قـرار   این تخیل که مسائل حقوقی غیرازمسائل اخلاقی است که در حوزه ارزش

دارد، همان است که اساس بلاتکلیفی بشریت را در دوران معاصر فـراهم آورده اسـت   

طور که دیگران مکلـف بـه رعایـت حـق حیـات       بنابراین همان .)225: 1386(جعفري، 

تند باید کرامت ذاتی همدیگر را هم رعایت بکنند. در کرامت ارزشی، ملاك یکدیگر هس

 کرامت فراترازگروه یـا  نیز اندیشه امام خمینی سازد، در امتیاز بر مبناي تقوا استوار می

   :فرمایند شود که می گذاري می فرقه خاصی ارزش

ژگـی  را محکوم نموده و بـراي هـیچ گروهـی وی    ها تبعیضاسلامِ بزرگ تمام «

موسـوي  ( »هاست انسانخاصی قرار نداده؛ و تقوا و تعهد به اسلام، تنها کرامت 

   .)56: 11 ج ،1385، خمینی

هدفی برآیـد   اگر انسانی درصدد هوي پرستی و خودکامگی و قدرت بازي و خود

بـرداري قـرار دهـد،     و آن نیروها و استعدادها را در جهت اهداف پلید خود مورد بهـره 

بلکه بـدان   ،فقط حق کرامت و شرافت و احترام ذاتی ندارد ن انسانی نهقطعی است چنی

هاست، مجرم بوده و باید مواخـذه   کرامت و آزادي دیگر انسان جهت که مخل حیات و

شود و براي دفاع از حق حیات و حق کرامت و حق آزادي آنان، مورد کیفر قرار گیـرد  

  .)226 :1386(جعفري، 

بینیم که اخلاق به معناي حقیقی آن فاقد هر نوع  ین میامروزه در جوامع مغرب زم 

مفهومی است، بلکه آنچـه امـروزه در آنجـا رواج کامـل دارد موضـوع عـدم مزاحمـت        

ها و عدم اخلال در زندگی یکدیگر است که اگر کاملاً مراعات شود، زنبورعسـل   انسان
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ریم انسان، در حقوق در بحث تک .)247 :1386(جعفري، آورد  ها را به یاد می و موریانه

اي به وجود و حفظ کرامت و آبروي انسان پس از مـرگ او   بشر از دیدگاه غرب، اشاره

 حق حیات جنین که با نظر به حرمت سقط که در اسلام با توجه به وجود ندارد. درحالی

شده، انسان از آغاز ورود به جهـان هسـتی تـا پـس از خـروج از آن داراي        جنین ثابت 

 باشـد  باشد و حتی اهانت به مدفن یک انسان هم جـایز نمـی   ثیت ذاتی میکرامت و حی

  .)256 :1386(جعفري، 

  اصلاح حقوقی تربیت دینی و .3-3

گردد؛ چراکـه   پرورش دینی اعضاي خانواده محسوب می زیربناي رشد جامعه، تربیت و

  فرماید:  آیه قرآن می

هلیکم نـاراً وقوُدهـا النَّـاس و الْحجـارةُ علیَهـا      یا أَیها الَّذینَ آمنوُا قوُا أَنْفسُکم و أَ«

اي  ــ یعنـی:  » ملائکۀٌ غلاظٌ شداد لا یعصونَ اللَّه ما أَمرَهم و یفْعلوُنَ مـا یـؤْمرُونَ  

اید، خودتان و کسانتان را از آتشی که سوخت آن، مـردم   کسانی که ایمان آورده

آنچه خـدا   شتگانی خشن [و] سختگیرند. ازهاست حفظ کنید: بر آن فر و سنگ

» دهنـد  کنند و آنچه را که مأمورنـد انجـام مـی    به آنان دستور داده سرپیچی نمی

  ). 6آیه  / تحریمسوره مبارکه (

اي  خانواده و انتخـاب مسـیر خیرخواهانـه وسـیله     درمؤثر  این آیه تربیت دینی در

 ـ       شـده اسـت. بنـابراین      انبراي حفاظـت اعضـاي خـانواده از دوزخـی شـدن آنـان، بی

 تنهـا  اي کـه نـه   گونـه  ترین عامل اصلاح حقوقی، تعلیم و تربیت صحیح است بـه  اساسی

تواند عوامل ارثی و محیط طبیعی و فرهنگی و اجتماعی را براي وصول بـه اهـداف    می

مطلوب حیات فردي و اجتماعی تعدیل و توجیه کند بلکه در صورت آگاهی و مهارت 

پذیر ساختن رشد  ربی و شخصیت آماده پذیرش متعلم، باعث امکانو خلوص معلم و م

  تکامل انسانی باشد. و

توانـد از زنـدگی    در حقوق اسلام، بدون تعلیم و تربیت صحیح، هیچ انسانی نمـی 

بودند کـه   این باور بر تربیت، امام خمینی بعد درشایسته و باکرامت برخوردار باشد. 

فرمودند تنها مقصدمان تحـول   می انسان است و هدف اساسی حکومت اسلامی، تربیت
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خصوص ارتباط تربیـت   ) در79: 1392انسان غربی به انسان اسلامی است (جعفرزاده، 

   :تعالیم وحیانی، قائل بودند بر  تکیه با تعلیم، امام خمینی با

کـه   کسـی  آنبسیاري از اوقات هسـت کـه    .مسئله تربیت بالاتر از تعلیم است«

لکن تزکیه نشده است، تصفیه نشـده   داند میرا  چیز همهکه  کسی آنعالم است، 

بشر را به  که ایناست، تربیت الهی نشده است، آن علمش وسیله است از براي 

موسـوي  ( »آوردنـد  مـی عالمانی که براي بشر تباهی هدیه  بسا چهتباهی بکشد. 

  .)505: 13 ج ،1385، خمینی

ان مشروط به لـزوم مراعـات مصـلحت    حقوق اسلام، انتخاب نوع تربیت کودک در

باشـد و همچنـین بـراي     هاي اخلاقی و احکام فطري اسلامی می نظر ارزش فرزندان از

ها از یکدیگر) که منجر به (بیگانگی انسـان از   ها از بیماري (بیگانگی انسان نجات انسان

یر که کودك، پدر و مادر نداشته باشـد، ولایـت او بـه سـا     شود، درصورتی خویشتن) می

  .)268 :1386(جعفري، رسد  خویشاوندان می

  اصل آزادي مسئولانه. 3-4

هدف اعلاي حیات آدمی، تکامل جان او در این کارگاه بزرگ اسـت. آزادي شخصـیت   

ترین وسیله براي وصول بـه آن هـدف اسـت. یعنـی      او در این تکاپوي تکاملی، اساسی

آیـد. هرانـدازه زمینـه     سـت مـی  کمال حقیقی و مختص انسان از راه افعال اختیاري به د

 یابد. به دیگر سخن، از گزینش آزاد فراهم گردد، کمالات برتر و ارزشمندتري تحقق می

هـاي انسـان هرانـدازه از     آنجاکه ارزش کمال انسان به اختیاري بودن آن است، فعالیـت 

 :1388مصـباح یـزدي،   ( دتواند در جهت استکمال واقع شـو  روي اختیار باشد، بهتر می

 آن را داننـد و  فطـرت الهـی انسـان مـی     خاستگاه آزادي را حضرت امام خمینی .)81

   :کردند عنوان یک نعمت تلقی می به

است، نعمتی  آمده پیشاست، نعمت آزادي که  آمده پیشاین نعمتی که براي شما «

یک قدرتی الآن به شما بگوید کـه بـالاي چشـمت ابـرو، ایـن را       تواند نمیکه 

  .)313: 18 ج، 1385(موسوي خمینی، » نعمت الهی است یک  اینحفظش کنید. 
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آزادي بیـان و قلـم    متکی به منطق است از آنجاکه دین اسلام مستند به برهان و از

خصوص  اي دارد. در آزادي بیان جایگاه برجسته فقه سیاسی اسلام نیز هراسد و در نمی

را تابعیـت   معیـار  حضرت امام خمینـی  جامعه نیز حقوق اجتماعی در برخورداري از

اساس مذهب نداشت  حقوق اجتماعی بر کشورمی دانست و اعتقادي به برخورداري از

   :فرمود و می

هسـتند،   اي عقیـده  هرگونـه افـراد داراي آزادي در  ۀ هم ـدر حکومت اسلامی «

  .)435: 4 ج، 1385(موسوي خمینی،  »آزادي خرابکاري را ندارندکن یول

ن درگرو زندگی اجتماعی است، بنابراین باید امنیت رسیدن به کمالات حقیقی انسا

هاي فردي  جامعه و نظام اجتماعی تأمین شود. لازمه چنین کاري محدود ساختن آزادي

کنـد. قـانون بـا     نتیجه وجود قانون و مقررات اجتماعی ضرورت تام پیـدا مـی   است. در

یعـی و مـادي را   هاي فردي زمینه تقسیم عادلانه مواهب و نعـم طب  محدود کردن آزادي

هرقدر انسان در انجـام یـک    .)78 :1388مصباح یزدي، ( دآور میان شهروندان فراهم می

عمل صحیح آزاد باشد، کمال حاصل از آن کار برتر و ارجمندتر خواهد بـود. بنـابراین،   

تا آنان در گـزینش روش زنـدگی و    ،نظام حقوقی باید اصل را بر آزادي مردم قرار دهد

ل و در انجام وظایف اجتماعی آزادي کامل داشته باشند، تا زمینه تکامل نوع حرفه و شغ

  .)82 :1388مصباح یزدي، آنان بیشتر فراهم گردد (

ها آزادي شخصیت انسانی خـود را بخواهـد بایـد (خـود حیـوانی) کـه        اگر انسان

هـاي آن،   را مهار بکنند تـا بـا طغیـانگري    ،ترین مشخصه آن است اساسی ،ها خودکامگی

صه براي فعالیت تکاملی شخصیت انسانی آماده شود. اگر آنان آزادي (خود حیوانی) عر

باید آن زنجیر را به شخصیت انسانی ببندند تا عرصه  ،هاي آن را بخواهند و خودکامگی

 .)269 :1386(جعفري، براي حاکمیت مطلق در خود حیوانی و خودکامگی آن باز شود 

کس حق سلطه بر دیگري را ندارد.  ه است که هیچشد صراحت اعلام در حقوق اسلام به

 :1386(جعفـري،  که در حقوق و قوانین دیگـر چنـین صـراحتی وجـود نـدارد       درحالی

هایی از قبیل قلم، بیان عقیده و مذهب.... بدون هـیچ   در حقوق بشر غربی آزادي .)312
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ادي امور که در حقوق بشر از دیدگاه اسلام، عمومیت آز قیدي عمومیت دارد درصورتی

   :فرمودند می همین مبنا امام خمینی باشد. بر مزبور، مشروط می

آزادي بیان هست. ولی  .آزادي قلم هست. در مملکت ما آزادي اندیشه هست«

 برنیست. شما اگر توقع دارید که ما بگذاریم  کاري فسادآزادي توطئه و آزادي 

شند، به فسـاد بکشـند و   بک ومرج هرجما توطئه کنند و مملکت ما را به ] [علیه

مقصودشان از آزادي این است، در هیچ جاي دنیا همچو آزادي نیسـت. و اگـر   

  .)92: 10 ج، 1385(موسوي خمینی،  »آزادي اندیشه است، آزادي بیان است

آزادي،  جواب این سؤال، آیا آزادي هدف است یا وسیله؟ بایـد گفـت؛ خـود    در 

له حیات انسانی براي زندگی با خلاقیـت  هدف مطلوب مطلق نیست، بلکه بهترین وسی

ذاتی است. بنابراین بیان عقیده و رأي، مشروط به مراعات اصول شرعی مثل ممنوعیـت  

قلم و در روحیـات و عقایـد سـالم     وسیله قلم در شخصیت خود صاحب گري به اخلال

هـاي بنیـادین و    سه اصل آزادي، برابري و مشـارکت جـزء ارزش  باشد.  مردم جامعه می

باشد، اما دموکراسـی غربـی بـرخلاف     ید جریان روشنفکري غرب میأیت مانی و موردآر

را  گاه نتوانست مفاهیمی چون آزادي واقعی و مشارکت همگانی و... شعارهاي خود هیچ

 پاسداري از غرب در منفعت محور داري و دنیاي سرمایه جوامع مدرن نهادینه کند و در

بسیاري از مـوارد بـرخلاف اصـول بنیـادین      درت درصاحبان ق دار و منافع طبقه سرمایه

  .)232: 1384دموکراسی عمل نموده است (حاجتی، 

 بـین آزادي اسـلامی و   کردنـد و  مطلق بیان نمی صورت آزادي را به امام خمینی

   :کلام ایشان است شدند. در قائل می غربی تمایز

و  زننـد  مـی ن بـه آن  هم دام ـ ها اینو  آیند میکه از غرب  هایی آزاديما با این «

 »کشید می هاي ما را به تباهی جوان که اینآزادي وارداتی است، با این مخالفیم. 

، زننـد  مـی که فریـاد از آزادي   هایی این«ـ  )19: 10 ج، 1385(موسوي خمینی، 

، زنند میکه دم از دمکراتیک  ها این خواهند. می؛ آزادي غربی اند زده غرب ها این

؛ یعنـی  خواهنـد  می، آزادي غربی را خواهند مییک غربی را همان دمکرات ها این

جزو  ها این ی!باش ها آن. در غرب هرچه شده است، ما هم باید تَبع بندوباري بی

آزادند مطالب بنویسند، مسـائل بنویسـند امـا آزاد     ها روزنامه. هستند ها زده غرب
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ه فحـش بـه مـردم    هستند که اهانت به ـ مثلاً ـ مقدسات مردم بکنند؟! آزادند ک  

باشـد.   توانـد  نمـی آزادي  نـین آزادند که تهمت به مـردم بزننـد؟! همچ   !بدهند؟

  .)536: 7 ج، 1385(موسوي خمینی،  »باشد تواند نمیآزادي توطئه 

اي که رشد و هـدایت   در بحث اجبار و اکراه در دین باید گفت براي فرد یا جامعه

آن فـرد و جامعـه در انتخـاب مـذهب،     توان به  از ضلالت، آشکار و تفکیک نشده، نمی

آزادي داد، بلکه آنان را باید تحت تعلیم و تربیت و توجیه صحیح قرار داد، یعنی با نبین 

گمراهی، هر انسـان آگـاه و خردمنـدي دیـن الهـی را       و تفکیک حق از باطل و رشد از

سلام مخـالف  اکراه و اجبار نیست. چرا اسلام با تغییر دادن مذهب ا پذیرد و نیازي به می

داند؟ باید گفت: به آن جهت کـه اسـلام جـامع     خود را حامی آزادي می که ایناست، با

کننده همه حقوق و آزادي هـاي مسـئولانه    امتیازات انسانی همه ادیان حقه الهی و تأمین

بشریت است، بنابراین تغییـر دادن عقایـد اسـلامی بـه مـذاهب دیگـر، باعـث از دادن        

(جعفـري،  شود که هـدف اساسـی اسـلام اسـت      حیات معقول) میامتیازات زندگی با (

ها، هنگامی ممنوع است که اخلالی  برداري از آزادي در آزادي غربی، بهره .)316 :1386

بر حقوق دیگران وارد بکند و کاري با خود انسان ندارد که اگر با برخورداري از آزادي، 

که  براي او نیز ممنوع باشد. درحالیروحیات و اخلاق خود را فاسد کند این آزادي باید 

در حقوق اسلام، هیچ مسلمانی نباید از خلاقیت هنري خـود دربـاره منحـرف سـاختن     

جامعه و واردکردن ضرر بر آن و یا بر خویشتن، مانند تحریک شهوات غیرقانونی خـود  

فاده یا براي اندوختن ثروتی که او را به طغیانگري وادار کند و از امثال ایـن امـور اسـت   

 .)317 :1386(جعفـري،  نماید، اگرچه این در موضوع ضرري بـر دیگـران وارد نسـازد    

طرح است؛ آیا آزادي مطلق است یا محدود؟ اگر حق  این سؤال قابل براي توضیح بیشتر

کس را در هیچ اوضـاع و احـوالی    پرسیم: به چه دلیل آزادي هیچ آزادي مطلق است، می

هـا)   غربـی ( حق استثناپذیر است، به همان دلیل که آنـان توان محدود کرد؟ اگر این  نمی

نیـز   آورند، مـا  اند و موجبات محدودیت آزادي انسان را فراهم می زندان را تجویز کرده

هـا،   ها را محدود کنیم چـون آن  کنیم و آزادي آن کسانی را به مجازات اعدام محکوم می

  .)88: 1388، یزدي اند (مصباح حیات دیگران را گرفته
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  اصل مساوات. 3-5

ها با یکـدیگر تماثـل و تشـابه     بدیهی است مقصود از مساوات، آن نیست که همه انسان

ها عین یکدیگرند. زیرا این تخیل  چنین، منظور آن نیست که انسان تام و کامل دارند. هم

محض است و حتی دو موجود بسیار ناچیز از جمادات نیز از تسـاوي و تشـابه کامـل    

هـا کـه موجـوداتی     ند، چه رسد به عالم جانداران، و چه رسد بـه انسـان  برخوردار نیست

شمار و نیـز   ها و امکانات بی پذیرش هستند بسیار پیچیده و داراي استعدادها و نیروها و

تواند در انگیزگـی   آزاد، میة ارادۀ اضاف ها به هاي نامحدود. همه این اختلاف قابل فعلیت

هاي جهان هستی و انسانی، تنوعـات بسـیار بـه     دهعلل و اسباب دیگر موجودات و پدی

توانـد در دو حـال، از همـه جهـات      حتی یک انسان نمی که اینوجود آورد. با توجه به 

 :1386(جعفـري،  شـود   ها با یکدیگر کاملاً روشـن مـی   یکی باشد، وجه اختلاف انسان

آن  دانستند و بر میها  گروه رنگ و نژاد و برابري انسانها را فارق از امام خمینی .)334

   :که ورزیدند می تأکید

 کدام هیچ؛ مانند میشانه  هاي دنده؛ مثل اند باهمنژادها ۀ هماسلام آمده است که «

تفوق ندارند، نه عرب بر عجم و نه عجم بر عرب و نـه تـرك بـر     کدام هیچبر 

 و نه هیچ نژادي بر دیگري و نه سفید بر سیاه و نـه سـیاه بـر    ها ایناز  یک هیچ

، فضیلت با تعهـد  باتقواستبر دیگري فضیلت ندارند. فضیلت  کدام هیچسفید، 

  .)88: 13 ج، 1385(موسوي خمینی،  »است

در خصوص اصل مساوات در تصدي مقامات و مناصـب، نیـز ایـن اصـل مطلـق      

هایی  و شرط نیست چون در همه کشورها براي تصدي مقامات و مناصب اجتماعی قید

شود. مثلاً از دیدگاه اسلامی یکی از شرایط عمـومی   ... اعمال میسابقه و نظیر عدم سوء

احراز مقامات و مناصب این است که شخصی داوطلب متجـاهر بـه فسـق نباشـد و بـا      

کنـد کـه از    قوانین اسلام مخالفت نکند. کسی که تجاهر به فسق داشته و عملاً اعلام می

مجـري قـوانین اسـلامی باشـد؟     خواهـد   اطاعت قوانین اسلامی امتناع دارد، چگونه می

  .)96 :1388مصباح یزدي، (
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  بندي جمع

تکلیف بودن توجه  داراي حق و بودن و جهت شهروند از تعالیم اسلامی به افراد در

کـه   هاي امام خمینـی  بیت و دیدگاه شده است. وقتی به اندیشه رایج در کلام اهل

م مفـاهیمی مثـل اهمیـت بـه     بینـی  شود می باشد، توجه می کلام ایشان می برگرفته از

لزوم رعایت  گذاري براي انسان و فردي، ارزش اجتماعی و رفتار تقوا در عدالت و

 .... ازو رعایت حقوق الهی در کالبد جوامـع بشـري   کرامت ذاتی انسان و حیثیت و

اي است که امام  گونه اهمیت حفظ حقوق شهروندي به جایگاه کلیدي برخوردارند.

افـراد   حفظ وعدم تجاوز به حریم خصوصی رت رعایت وجهت ضرو در خمینی

شود، فرمان  شامل می حقوق شهروندي را امنیت که تنها جزئی از برخورداري از و

عنـوان   سـخنرانی بلکـه بـه    قالب توصیه یا نه در 24/9/1361 تاریخ اي را در ماده 8

 ـ     فرمودند در الاجرا صادر لازم دستور  در راداین دسـتورالعمل ضـمن تکلیـف بـه اف

به قواي  گونه کارها را این اقدامات خودسرانه، مسئولیت جلوگیري از جهت احتراز

 اي را نفـره  6 هیئـت  4/10/61 تـاریخ  قضائی محول کردند؛ همچنـین در  اجرائی و

نشانگر اهتمام ایشان نسـبت   دهندکه خود می اي تشکیل ماده 8 جهت پیگیري فرمان

  به این موضوع است.

شناسانه اسلام،  هاي انسان آموزه این نتیجه رسیدیم؛ با تکیه براین تحقیق به  در

وحی است، از یکسو جهـانی بـودن    که منبعث از اندیشه توحیدي امام خمینی و

تـوان محتـواي معقـول و     حقوق بشر قابل دفاع خواهد بـود و از سـوي دیگـر مـی    

فـردي   شـهروند فعـال   را براي حقوق بشر ساماندهی نمود. معطوف به رشد انسان

 ،کنـد  جو که سرنوشت حیات بشري و محیطی که در آن زندگی مـی  است مشارکت

کند تا بـا   ته و او تلاش میشمراتب ارزشی وي جایگاه والایی دا  براي او در سلسله

مشارکت فعال و داوطلبانه خود چنین سرنوشتی را بیشتر به سعادت و خوشـبختی  

و نیز فعال نمودن شهروندان، حق  پایه اصلی تحقق حقوق شهروندي نزدیک کند. و

ترین مکانیسم تحقق حق تعیین سرنوشت  تعیین سرنوشت از سوي افراد است و مهم
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هاي  هاي حقوق بشري که محصول تمدن باشد. نظام شهروندان از طریق مشارکت می

معرفـی کننـد    »محـور  انسان« را اندازه هم که بخواهند خود مادي محض هستند هر

نظام حقوقی  که در هاي عالی انسان برآیند، درحالی هده تأمین ارزشنمی توانند از ع

 ارزشـی، تعلـیم و   موضوعاتی مثل حیـات، کرامـت ذاتـی و    ها در اسلام همه انسان

 ها دارند و نظام حقوق اسلام توانایی تأمین آن تربیت، مساوات، آزادي حقیقی اتحاد

توانند مدعی حقوق بشـر گردنـد    گرایان می را دارد؛ بنابراین فقط خداگرایان و اصل

چون اصل حق شهروندي و حق بشر در دامن انبیاء رشد کـرده و بـه وجـود آمـده     

تواند دلیلی بـر   گرا هستند و آیات قرآن می گرا و غایت گرا، ذات اصل ءانبیا است. و

  گرایی باشد. گرایی و ذات گرایی و غایت گرایش به اصل

دي حقوق شهروند کـه جـزء وظـایف هـر     بن در این صورت براي تعیین و اولویت

   است، باید به نکات زیر توجه کرد: ملَّتیدولت 

   ؛دستیابی به تعریفی دقیق از حق یک.

  ؛ریزي تعیین جایگاه فرد و جامعه در نظام برنامه دو.

هـا بـا    بنـدي آن  بندي حقوق متناسب و متناظر فردي و اجتماعی و اولویـت  دسته سه.

  ؛هنجاري ـنظام ارزشی  توجه به

  ؛کننده این حقوق توجه به عوامل مختلف تهدید چهار.

منظـور مقابلـه بـا تهدیـدات فـوق و بسـط و        ارائه سیاست دقیق و کـاربردي بـه   پنج.

  گسترش حقوق شهروندي.

بـه تـرویج اخـلاق شـهروندي      حقوق شهروندي شود که براي تضمین پیشنهاد می

فرق بگذاریم و حقوق را داراي مبنـا  اخلاق  اهتمام گذارد و این نظریه که بین حقوق و

فرض کنیم و اخلاق را بدون پشتوانه، به نظر ناصواب است چون حقـوق اخلاقـی بـه    

داراي پشتوانه محکمی به نام اعتقادات اسـت.   میزان حقوق قانونی حتی بیشتر از آن نیز

 وباشـند   مـی  قواعد اخلاقـی رهـا   اند و توان گفت که قواعد حقوقی، قراردادي پس نمی

 ادراك هستند ولی قواعـد اخلاقـی قابـل     توان گفت که قواعد قانونی قابل همچنین نمی

  ادراك عقلایی نیستند. 
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آموزش شهروندي و حقوق انسـانی و متعاقـب    که اینبعد آموزشی با توجه به  در

طراحــی و تــدوین  هــاي عمــده در پــذیري اجتمــاعی یکــی از ضــرورت آن مســئولیت

این مهم بایستی در ابعاد مختلف فردي،  ی عصر کنونی است.آموزشی و درس هاي برنامه

انـدرکار نظـام    ریزان و دست گذران، برنامه توجه سیاست مکانی و زمانی مورد اجتماعی،

  آموزشی قرارگیرد.

  

  : و مآخذ فهرست منابع
  

 .قرآن کریم .1

  .البلاغه نهج .2

  .ه مهرانتشارات سورتهران: ، حقوق شهروندي و عدالت، )1387( افروغ، عماد .3

حقــوق انســانی و  آمــوزش شــهروند، )،1386( علــی آقــا محمــدي، و صــمد ایــزدي، .4

 ، مقالات برگزیده همایش حقوق شـهروندي، پذیري اجتماعی در نظام آموزشی مسئولیت

  انتشارات. مرکز مطبوعات و

، اسـاس نظریـه فطـرت)    بر( اسلام مبانی حقوق شهروندي در ،)1386( احسان بابایی، .5

 انتشارات. مرکز مطبوعات و همایش حقوق شهروندي،مقالات برگزیده 

 :، اصــفهانتربیــت شــهروندي، )1387( جمشــیدیان، عبدالرســول و مهــین برخــورداري، .6

 اصفهان. انتشارات جهاد دانشگاهی واحد

، اندیشه نشر، »حقوق ایران در سیره نبوي و حقوق شهروندي در«، )1387( پروین، فرهاد .7

 سال چهاردهم، شماره چهارم.

ــریم تر .8 ــی، ک ــام رضــا ، )1392(اب ــه ،حقــوق شــهروندي در اندیشــه ام ــل از ب  :نق

www.shamstoos.ir 

 ، قم: ولاء منتظر.دیدگاه امام خمینی فرهنگ از منشور)، 1392زاده، محمدحسن ( جعفر .9

 نظـام اسـلام و   تطبیق در دو حقوق جهانی بشر: تحقیق و، )1386( محمدتقی جعفري، .10

 علامه جعفري. رآثا نشر تدوین و مؤسسه ،غرب
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 اسراء. نشر :، قمحق و تکلیف در اسلام، )1388( جوادي آملی، عبداالله .11

  بوستان کتاب. :، قمامام خمینی عصر، )1384( احمدرضا حاجتی، میر .12

فرهنگـی تحقیقـاتی    مؤسسـه  ،مسـائل حقـوقی   و امام علـی  ،)1381( محمد دشتی، .13

 .امیرالمؤمنین

، مقالات برگزیده چهارمین دگاه امام رضادی مکتب اسلام از، )1390( صادقی، حسن .14

 بیانات رضوي، نشرنیکان. مناظرات و هاي معرفتی در پژوهشی جلوهـ  همایش علمی

 و نقـش آن در حمایـت از   بیـت  هاي فقـه اهـل   ویژگی«، )1389( صداقت، قاسم علی .15

 .154 ، سال نوزدهم، شمارهمعرفت نشر، »حقوق شهروندي

 :تهـران  ،امام خمینی دیدگاه از غرب تمدن و فرهنگ ،)1388( میثم بنچناري، طاهري .16

  اسلامی. انقلاب اسناد مرکز انتشارات

سازمان انتشارات پژوهشـگاه   ،حقوق بشر و حقوق بشردوستانه، )1387( ناصر قربان نیا، .17

 اندیشه اسلامی. فرهنگ و

 مرکزتدوین کتب درسی  تحقیقات و دفتر :قم ،نظام حقوقی اسلام، )1377( جلیل قنواتی، .18

 جهانی علوم اسلامی.

 انتشارات مجد. :، تهرانحقوق شهري، )1382( غلامرضا کامیار، .19

قـانون احتـرام بـه    « گـذار در  گفتمان سیاسـت جنـایی قـانون   ، )1383( محسنی، فرید .20

مقالات برگزیـده همـایش    ،»1383 حفظ حقوق شهروندي مصوب هاي مشروع و آزادي

 انتشارات. مرکز مطبوعات و حقوق شهروندي،

، سازمان رشاد) اکبر علی نظر (زیر دانشنامه امام علی، )1386( محقق داماد، مصطفی .21

 اندیشه اسلامی. انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و

پژوهشـی   آموزشی و مؤسسه :، قمنظریه سیاسی اسلام، )1378( مصباح یزدي، محمدتقی .22

  .امام خمینی

 :قـم  ،اسـلام  دیـدگاه  از بشـر  حقوق به گذرا نگاهی ،)1388( محمدتقی، یزدي مصباح .23

  .خمینی امام آموزشی مؤسسه انتشارات
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 22 دوره ،امـام خمینـی   ، مجموعـه آثـار  صحیفه امام، )1385( االله ، روحموسوي خمینی .24

  عروج. نشر ، چاپ وامام خمینی آثار نشر تنظیم و مؤسسه :جلدي، تهران

 طرح نو. :تهران ،جامعه مدنی و حقوق بشر خشونت،، )1378( محمدرضا نیکفر، .25

مشـارکت در اداره   حقـوق شـهروندي و  ، )1386( زاده، حسن اسماعیل و همتی، مجتبی .26

  انتشارات. مرکز مطبوعات و ، مقالات برگزیده همایش حقوق شهروندي،امور شهر

  



  110-87، صص 1393سوم، شماره ششم، بهار ، سال هاي فقهی ـ حقوقی پژوهشفصلنامه 

 

  

  

  

  

و  یشناس معرفت راتیتأث یفلسفه در حقوق: بررس يکارکردها

  فلسفه محض بر مضاف يها ارزش

   يسیداحسان رفیعی علو

  15/1/1393: تاریخ دریافت

  15/2/1393: تأییدتاریخ 

علـم حقـوق    یشناس تیماه یدر هر نظام حقوق نیادیبن يها ضرورت پاسخ به سؤال: چکیده

 نی ـا از  و پـس  شـوند  یم ـ شیپالا یها از منابع معرفت . گزارهدهد یم لیفلسفه حقوق را تشک ای

منـابع سـاخته اسـت.     نیها از ا گذاره تیدر خصوص حج ي. داوررسند یم قیحرکت به تصد

کارکرد را خواهند داشت کـه سـؤال    نیا دهند یم تیحج میاهها و مف که به گذاره یحال منابع

هـا صـادر شـود تـا از ارزش و صـدق       از آن یستیبا زین یآور بودن قواعد حقوق الزام ییو چرا

  برخوردار باشد. یکاف

شناسـانه بـر فلسـفه حقـوق      یفلسـفه هسـت   يگـذار  نوشتار ابتدا بـه رابطـه و ارزش   نیا

حـس و   و سـه. عقـل   ، دو.یوح ـ یـک.  :یمنابع معرفت ـ یو سپس به بررس پردازد ی(مضاف) م

 میاز مفـاه  يبـردار  در رابطـه بهـره   يادی ـمقدمه به سؤالات ز نیاست که با ا نیتجربه. هدف ا

 نی ـشـود تـا چـه حـد و چگونـه ا      یو بررس مییوگ اسلام پاسخ یحقوق غرب در نظام حقوق

 .خواهد بود ریپذ رابطه امکان

   

 ـ ، فلسفه حقوق، اسلام ینظام حقوق: ها کلیدواژه حـس و  ، یوح ـ، عقـل ، یمنـابع معرفت

  . فرض شیسکولار پ یمکاتب انسان، تجربه

                                                
 دکتري حقوق عمومی و مدرس حوزه و دانشگاه.         دانشجوي        Rafiealavy272@gmail.com 
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  مقدمه

 اي از علم هسـتند کـه بـا نگـاه کلـی و      اي از مباحث یا شاخه حوزه 1هاي مضاف فلسفه

الیـه خـود را مـورد مطالعـه قـرار       طور مسـتقیم ذات مضـاف   انتقادي به شیوه عقلانی به

هاي این دانش اسـت کـه ذیـل عنـوان فلسـفه       دهند. فلسفه حقوق نیز یکی از شاخه می

  توان آن را مشاهده کرد. می 5حقوق یا فلسفه 4دانش حقوق، 3نظریه حقوقی، 2حقوق

نیـز وجـود    حقـوق  فلسفه هاي مضاف در این رویکرد عقلانی ـ انتقادي در فلسفه 

ذاتـی   سـؤالاتی علم ماهیت شناسی حقوق وظیفـه دارد بـه    عنوان به دارد. فلسفه حقوق

آلـتمن،  ( و چیسـتی و چرایـی قـانون؟    آن پاسـخ دهـد   هاي ریشهو  در خصوص قواعد

کـه   سـؤال تلاش براي پاسـخگویی بـه ایـن     ی؟حقوققواعد  آور الزامبانی م). 11: 1385

). محـور هـر علـم از علـوم     25: 1377کاتوزیان، را بپذیرد ( قواعديحقوق بایستی چه 

شـود کـه    نیازها تعریـف مـی   انسان با توجه به چیستی، هستی و انسانی، انسان است و

مختلـف بشـري    شـود. مکاتـب   یفلسـفه اثبـات م ـ   شناسی و این مبانی در دادگاه هستی

کـه اسـتدلال    جالب آن .اند کردهاساسی  اظهارنظرهایی خصوصبه تنوع در این  هرکدام

 هر گروه به نقض مبانی گروه دیگر ختم شده است و این موضوع همچنـان ادامـه دارد.  

را  اي از آراء هر گروه ماهیت و مبانی خود را در حقوق معرفـی کـرده اسـت و معرکـه    

  ).Altman, 2002: 36( ساخته است

  خواهد: هر نظام حقوقی در سه مرحله زمانی ارتباطی مستحکم با فلسفه می 

ها را بیابد تـا   ها ارزش حق تعیین سرنوشت ملت که بایستی آراء عمومی و  آنگاه یک.

  . حقوق سیاسی)( ها در جامعه رخ بنمایاند در غالب حکومت ارزش

هـاي   کند که قانون همـان شـکل مـدون ارزش    ا میهرگاه جامعه نیاز به قانون پید دو.

  جامعه است. فلسفی هر

شـوند   هرگاه در یک مجادله علمی در سطوح مختلف بایدها ونباید ها تحلیل می سه.

آرمـان   نهـاد قـانونی.    خواه بررسی عموم مردم از قانون یا تحلیل اندیشمندان از یک

توان در مقدمه  ی یافته است. میکه شکل حقوق هاي بنیادین مدون هر ملّت را اندیشه

  .قانون اساسی کشورها مشاهده کرد و
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شـود کـه ظریفانـه رد پـاي افکـار       شروع می جا اهمیت موضوع بحث نیز از همین

در قـانون  ، انـد  نظرات اندیشمندان علوم انسانی را که توفـق یافتـه بـر جامعـه     فلسفی و

ا باید از زبان قانون اساسی شنید. فلسفه به روایت قانون ر ها خواهیم یافت. اساسی ملت

مبـانی و  ، تأثیر بنیادین بر محتـوا  فلسفی، تردید مبانی معرفتی شناسی هر نظام فکري بی

  آور قانونی آن نظام خواهد گذارد. قواعد الزام

لاجرم بایستی اذعان کرد معارف نظري یا فلسـفه مضـاف هـر مکتـب از مکاتـب      

نظـامی کـه    دهـد.  ی را به خود اختصاص مـی ترین بحث در هر نظام حقوق حقوقی مهم

دامن خواهد زد وزوال آن از بین رفتن عدالت و حقـوق را   تعالی آن سعادت جامعه را

  در جامعه به دنبال خواهد داشت.

  مقدمه شناسی سیر قانون .1

سیاسی هـر  ، دیدیم و گفتیم که قواعد قانونی تحت تأثیر خمیرمایه مبانی فلسفه حقوقی

کنیم فلسفه حقوق هر نظام از کجا  تر مطرح می حال سؤالاتی ابتدایی یرد.گ نظام شکل می

فلسفه حقوق که خـود بخشـی از فلسـفه مضـاف اسـت ریشـه و       ، شود؟ باري آغاز می

نگاه  کند. ایدئولوژي و شناسی (فلسفه محض) استخراج می هاي خود را از هستی مایه بن

در فلسـفه   کـه  آننیازهـاي   انسان و، آن نگاه به هستی و پیچیدگی، به آغاز و انجام عالم

است. که تـأثیر  ) پایگاه آغازین تشکیل هر فلسفه (هستی شناسانه شود. محض مطرح می

نیسـت   نیز از این قاعده استثنا سیاست نهد. فلسفه حقوق و خود را بر فلسفه مضاف می

ها  ارزش هاي فلسفی پس ابتدا: اندیشه هاي فلسفه محض است. اي از بار ارزش و ساخته

آرام ، آرام کننـد و  هاي اجتماعی در اقبال عمومی ظهور می آورند. سپس ارزش را بار می

 مجلـس مؤسسـان و   شـود.  عنوان راهکار شکلی متولد مـی  در این میان به قانون اساسی

هـاي   ارزش هـا و  مجلس خبرگان قانون اساسی راهکارهایی شکلی هسـتند کـه اندیشـه   

توان با نگاهی کوتاه بـه مشـروح مـذاکرات ایـن      کنند و می یمردمی را به قانون تبدیل م

: 1 ج، 1365، انتشارات مجلـس شـوراي اسـلامی   ( مجالس رد پاي مباحث فوق را دید
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مولودي میمون کـه حقـوق را   ، شود آنگاه قاموس قانون در جامعه انسانی متولد می .)67

  کند. کند و پاي انتزاع فلسفی را به دنیاي هستی باز می ملموس می

گاهی نیز مانند غـرب پـس از    توحید محور است و حال گاهی این اندیشه الهی و

بشر سکولار است. جـدا انگـاري    پایان ناکامی کلیساي مسیحیت از پاسخ به سؤالات بی

). بـا شـروع پدیـده    95: 10 ج ،1370، دورانـت ( دنیـا پدیـده ایـن دوران اسـت     دین و

فـرض بـه    با ایـن پـیش   ب به وجود آمدند.غر سکولاراسیون مکاتب فلسفی بشر که در

بشر بایستی  گویی به نیازهاي بشر نیست و شناسی پرداختند که دین قادر به پاسخ هستی

شد تا تعدي بـه غیـر    انسان در رویکردي مکانیکی بایستی مقید می خود راهکاري بیابد.

تمـام   رو بـا  ایـن  از ).Hobbes, 1998: 117( ریشه قانون همین ضـرورت اسـت   نکند و

زیـرا چنـد    ایم. ها را در یک دسته قرار داده فرازها و فرودها در مکاتب فلسفی غرب آن

فـرض بـودن سکولاراسـیون     پـیش  دهد: اول. ها را به هم ربط می وجه ممیزه اساسی آن

، چهارم نفی متافیزیکو اجتماع  منفی مرجعیت دین در م.سو، گرایی تجربه حس و دوم.

  شود. تاریخ فکر فلسفی آن شنود می است که از این جان کلام فلسفه غرب

سعادت بشر  چه مکتبی قادر به حل سؤالات و مشکلات بشر است و که اینحال  

شود؟ غرب پاسخی یافته است یا خیر؟ در این جستارهاي بعد بررسی  در کجا تأمین می

  خواهد شد و در این مقاله جاي بحث آن نیست.

: 7 ج، 1375، جاودانگی قواعد (موسوي خمینـی  و شمولی اما اسلام با داعیه جهان

  پایان بشر باید پاسخ دهد. نیز به این سؤالات بی خود ).13

  شناسی عدم پشتیبانی فلسفی از قانون آسیب .1-1

منشـعب از   هاي خرده نظام پاسخ گذاردن برخی سؤالات در فلسفه، ریز قواعد و بی

کم شود تا عمل به دسـتورات فقهـی   بایستی اعتقادات مح سازد. کلیات را نابود می

روسـت   از این ).456: 1387زاده آملی،  پایدار بماند (ابن عربی، ت حسن) (حقوقی

سیاست اسلام را در کتب علم کلام، فلسفه، عرفان نظري  که بایستی فلسفه حقوق و

 اگـر چنـین نشـود زوال و ناکارآمـدي نظـام حقـوقی و       اعتقادات بررسی شود و و
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مدلل  تردید قانونی که فلسفه آن تبیین و را شاهد خواهیم بود. بیحکومت اسلامی 

آسیب عدم مطلوبیت خواهـد شـد.    زودي دچار به اعتقاد و تربیت عمومی نباشد به

تـوان   هاي بشري که نهفته در علـم تـاریخ اسـت مـی     این عارضه را در زوال تمدن

  مشاهده کرد.

 لامی ایـران بایسـتی فقـه و   گیري موج بازگشت به خود بارویش انقـلاب اس ـ  اوج 

خسـرو  ( دادنـد  فلسفه سؤالات خاصی را تحت تأثیر تشکیل حکومت دینـی پاسـخ مـی   

ضرورت فوق نظام حقوقی حکومت دینـی بایسـتی ماهیـت     ). علاوه بر28: 1388پناه، 

هـا امـروز دیگـر تنهـا بـازیگران صـحنه        شناسی خود را تبیـین نمایـد. زیـرا حکومـت    

ها دچار تحدیـدهایی در اثـر گسـترش روابـط      حاکمیت دولتحق  المللی نیستند و بین

هـا   که حکومـت  ). لذا درصورتی13: 1389معتمد نژاد، ( ها شده است رسانه المللی و بین

زودي شـاهد دو پدیـده    تثبیت کننـد بایسـتی بـه    نتوانند فلسفه حقوق خود را تشریح و

اي داشتن یـک تمـدن بایسـتی    بر گریز. قانونی ناکارآمد و دوم. مردمی قانون اول. باشند:

  متعالی بودنش اثبات شود.

منـابع بکـر بـا     فقـه اسـلامی کولـه بـاري پـر از      هرچند میراث ماندگار حکمت و

 :1946، مقاصـد الشـرعیه (شـاطبی    . و)60: 1365، محوریت علل الشرایع (شیخ صدوق

مروز است اي از دنیاي ا ساخته که آنهم آورد با غرب و سؤالات  وجود دارد و اما .)67

 ). مدرنیته را123: 1362، مکان (مطهري به اقتضاي زمان و طلبد پاسخی درخور خود می

تـأثیر گذاشـته   ) ها باید که مستحدثه فقهی برشمارد که بر تمام قواعد متغیر (نه در ثابت

لذا در این گذار فقهی باید با نگاه فلسفی بنیادي مشـکلات متغیرهـاي وابسـته     است و

طـور مثـال    به رسان به مفهوم قانون است. این نیز یکی عوامل آسیب مود.زمانی را حل ن

که بدون توجه به مبانی فلسفه حقوق یا فلسفه حقوق سیاسی تنها به ترجمـه   درصورتی

سیر طی طریق قـانون از منشـأ فلسـفی را     به متن قانون بیاید و متن فقهی بسنده شود و

نقض ، اجمال، جامعه خواهیم بود که سکوتنگذراند آنگاه شاهد قبایی ناموزون به تن 

  متروك شدن قانون را دامن میزند. و
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  تحلیل کارکرد منابع معرفتی در فلسفه حقوق .2

هـاي مضـاف    تحت تأثیر از فلسفه هستی شناسانه درمکاتب فکري گوناگون در فلسـفه 

  شده است. بحثی تحت عنوان منابع معرفتی مطرح

شود که  در هر مکتب از طرقی حاصل می ريمطلوبات بش مسئله شناخت هستی و

گـوییم چنانچـه برخـی     مـی  »منـابع معرفـت  «یا راهکارهـاي شـناخت    به این ابزارها و

 انـد  پذیر دانسـته  تجربه امکان رویکردهاي فلسفی علم آور بودن را تنها از طریق حس و

 انـد  تجربـه شـناخته   عنـوان ابـزار حـس و    عقل را تنها به ). و66: 1388، جوادي آملی(

)Hegel, 1952: 189.(  

مکتب الهی اسلام نیز براي شناخت و سعادت انسان که هدف تمام مکاتب فکري 

علیدوست، ( عقل ،)17: 1389، زاده آملی حسن( شهود، وحی)( است ابزاري دارد وحی

  ابزار معرفتی مکتب اسلام است. .)16: 1389، تجربه (جوادي آملی حس و ،)6 :1382

هـا   تحلیـل آن  و  طرقی هستند که گذاره هاي که از برآیند تجزیه این منابع معرفتی

  هستند. آور اطمینان حجت و، مصدق، شوند گذشته و پذیرفته می

پـذیرش آن موضـوع    انسـان نیـز از   ،هر چه درتطور ایـن اسـباب پذیرفتـه نشـود    

ازاین گذر  بد آن پس نیک و کذب گذاره ها و داوري در خصوص صدق و معذوراست.

توان از نتایج این ابواب دانست. ناشـی از پـذیرش    می را» شناخت«است. پدیده میسور 

که گذاره به تأیید این ابواب برسد لاجرم ما مضـطر بـه پـذیرش آن     این منابع درصورتی

 :1389، جوادي آملی( فهمیدن بعد از گذر از منابع معرفتی امري اختیاري نیست هستیم.

بودن اضطراري پس از پذیرش این منابع است. مثلاً پس از خواص این منابع بین  ).20

 کنـیم و  عنوان نمونه گذاره هاي تجربی را ما از طریق ارجاع به حس تأیید یـا رد مـی   به

  توان از پذیرش آن خودداري کرد. که به تصدیق منبع مذکور برسد نمی درصورتی

 سفه حقـوق و مسائل جاري در آن ازجمله فل نگاه ما به هستی و که اینسخن  کوتاه

که تـأثیر بسـزایی در تشـکیل مفـاهیم     ، مبادي آن ناشی از همین منابع معرفت آور است

بر آنیم که منـابع معرفتـی مکتـب اسـلام و      حقوقی و قواعد آن دارد. لذا در این جستار
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از این مقارنه به این سؤال پاسخ دهیم که فلسفه حقوق غربـی   غرب را بررسی نموده و

  ا فلسفه حقوق اسلام دارد؟ملی بأچه راهکار ت

  اهمیت منابع معرفتی در حقوق طرح مسئله و .2-1

 ،کند این رشته است را منتقل نمی نوعاً هیجان فکري که در ،متون راجع به فلسفه حقوق

)Altman, 2002: 36.( عنوان یک مسئله انتزاعی خالی از ارزش  برخی به فلسفه حقوق به

ال بایستی سؤالات اساسی هـر نظـام   ؤس هر ز هر چیز وکه پیش ا آن  کنند. حال نگاه می

پاسخ گفته شود. در یک نظام حقوقی دینـی ماننـد جمهـوري     حقوقی در فلسفه حقوق

شده در قانون اساسی و قوانین عادي نهادهاي   که مفاهیم نهادینه آنجایی اسلامی ایران از

اشند، لاجرم پـاي فلسـفه   هاي دینی ب که، حداقل نبایستی خلاف آموزه دینی هستند یا آن

شود. رابطه هنجار شناسی در فلسفه دین، فلسـفه سیاسـی    دین نیز در این معرکه باز می

کند. حـال   طور مستقیم نهاد اجتماعی قانون را باردار جریان فلسفی می وفلسفه حقوق به

باید » قانون مطلوب« که آن نهایت و تواند انسان را به کمال برساند؟ اشباع کدام نیازها می

  ).Montequ, 1949: 150( ها حمایت کند؟ از کدام ایدئولوژي و ارزش

 تفـاوت رد  مسائل بـی  مقنن از کنار این، تردیدي نیست که حتی اگر در مقام تقنین

تردیـد   امـا بـی   ،پاسـخ بگـذارد   شود و هزاران سؤال دیگر در حوزه فلسفه حقوق را بی

ایی را نسبت به هسـتی همـراه دارد و   ه فرض توان گفت هر انسان و در هرکجا پیش می

توان انسان را بدون تصور از این پاسخ متصور شد.  گیر تا آنجاست که نمی این نگاه عالم

بهتـرین   ]این سؤال در ذهن خود پاسخی نداشته باشد؟براي آیا هیچ انسانی هست که [

ت: حتی یک جواب تصنعی هم بدهیم خـواهیم گف ـ  که اینهنجار و قانون چیست؟ ولو 

  نماید. قانون خوب راه سعادت را می

شود که برخی از مکاتب فلسفه حقوق اسـتحقاق درك   آنجا آغاز می اما افتراق از 

 ـباربواسـپارند (  مـی  »سح ـ تجربـه و «تنهایی به عقل بر مبنایی  سعادت انسانی را به ، انی

ر ابـواب  جانشین سای ،شناختی در فلسفه علوم طبیعی را ). این گروه عقل ابزار1 :1377

گذاري  راه یاب و قدرتمند قانون ،و خرد بدون هرگونه خط قرمزي را نمایند معرفتی می
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شناسـی   ). در این مکاتـب معرفـت  180: 1377، کاپلستون( دانند براي سعادت انسان می

لـذا   فلسفه علوم انسانی شده اسـت و  شناسی و شدت جایگزین معرفت علوم تجربی به

ــه ــز ب ــراي حقــوق نی ــوان ی ب اجتمــاعی بجــاي اســتفاده از  کــی از علــوم انســانی وعن

: انسان که آننتیجه  کنند. شناسی خاص آن از راهکارهاي علوم تجربی استفاده می معرفت

جنبه متافیزیکی آن نیز به احساس تبدیل وضعیت کرده وآن گوشه از خلقت انسان که  و

ابـل اندیشـمندان   در مق تجربه اسـت ناشـناخته خواهـد مانـد.     معارفش فراتر از حس و

دانند و نگاه توحیدي را  اسلامی مبدأ فاعلی حقوق و صاحب حق تشریع را خداوند می

عجز عقل از درك برخی از شئون هستی خود علم  اند. گاه حقیقت قرار داده محل رستن

  ).136: 1387، به ناتوانی چنین ادعایی است (ابن عربی

صریح درك کرد که بـدانیم   ی وصورت مصداق توان به اهمیت موضوع را وقتی می

غایـات نظـري را    گذاري متغیر است. هر گـروه  در هر گروه و نحله فکري مبانی قانون

انـد. تـا آنجـا کـه      نوعی تبیین کرده و ابزاري را براي پیدا کردن حقیقت دستمایه کرده به

و و گروه دیگـر آن را جـایز    ندا برخی حکم به حرمت انجام نوعی از اعمال بشري داده

ــدوي انســان  ــی از حقــوق ب ــد. دانســته ،جزئ ــت و ان ــن حرم ــوزاد همــان  ای ــت ن حلی

  شناسی است. معرفت

عـدالت و  ، هر گروه مدعی آن است که در پی احیـاي کرامـت انسـانی    که آن  حال

متغییراسـت را سـعادت انسـانی     آزادي است و هدف این قواعد که از حرمت تا حلیت

شمولی افکار خود را دارند و الگوي خود را  ه جهانبرخی داعی که آنتر  دانند و جالب می

  ).5: 1388، جوادي آملی( اند راه سعادت نامیده

شـدن   کار را تا آن مرحله برده است کـه جهـانی  ، پیشرفت بشر در حوزه ارتباطات

). 5 :1390، معتمـدنژاد ( اي متفاوت به نشر و گسترش این عقاید پرداخته اسـت  باانگیزه

مکان و خوي بشـري کـه   ، ها ساخته زمان است که آیا این اندیشه حال این سؤال مطرح

اي واحـد   توانـد بشـریت را بـا نسـخه     می ،درونی است متأثر از شرایط ذهنی بیرونی و

  سعادتمند کنند؟
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عالمـان دینـی    .اي جدا نبوده است تافته ،آنچه در فوق گفته شد دنیاي اسلام نیز از

ها احکام شـریعت بـا فلسـفه دیـن و تعبـد       سال تا .اند در جدال با این افکار پاسخ گفته

اي غربی وارد دنیاي اسلام شد  در آموزه که آنمحض بر مردمان مسلمان جاري بودند تا 

  ).142 :م1911 ،محمصانی( وگاه نیز تحت التقاط بر شریعت توفق پیدا نموده است

و نهضت دستورگرایی و نیازهاي زمان باعـث گردیـد تـا دول اسـلامی نیـز ر      

به تقلیـد از کشـورهاي پیشـرو در ایـن      گاه نیز سوي تدوین قوانین نوشته بروند. به

حوزه روي آوردند. این نهضت ترجمه گاهی بدون توجه به ماهیت فلسـفه حقـوق   

، تنکـابنی ( باعث شد تا برخی از مفاهیم غیربومی وارد قـانون ایـن کشـورها شـود    

برخـی از اندیشـمندان    طلب و درتدر این میان تأثیر گروه حاکمان ق ).129 :1375

 کرده در فضاي غرب بیشترین تأثیر را در احیاي چنین تفکري داشته اسـت  تحصیل

  ).154 :1344، آدمیت(

توان براي فلسفه حقوق برشمرد آن اسـت کـه بـراي     از سوي دیگر اهمیتی که می

زینت  هاي آن ملت را با لباس زمان خود ن ملت بایستی ارزشأش ساختن قانونی درخور

  ).5 :م1911، محمصانی( کرد

این سخن که براي شناختن هر قاعده در حقوق لاجرم بایستی فلسفه وجـودي آن  

شاید جان کـلام مـا در موضـوع اهمیـت مباحـث فلسـفه حقـوق و منـابع          ،را شناخت

  معرفتی باشد.

هاي نظري مبحـث   تمام چالش سکولار واقعیت و، تردید جدال بین دین آرمان بی 

  ). (American Journal of International law, 1991: 291دهد ن میرا ساما

نگاهی سطحی به مقوله فلسفه حقوق و منـابع معرفتـی هـر نظـام حقـوقی نشـان       

هـاي آن   عمومی پایدار محصـولی در گـروه پایبنـدي بـه ارزش    ، دهد سعادت واقعی می

موضـوع موردبحـث    توان در ها می پاي آن ). که رد13 :1382علیدوست، ( جامعه است

  پیدا کرد. در این جستار
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  مندي از نهادهاي حقوقی با فلسفه گوناگون امکان بهره .2-2

توان در پناه نگاه به قواعـد بنیـادین و    آرمان هر ملت در پس احیاي حکومت را تنها می

سـوي خـود    هـا را بـه   مـوج انسـان   هایی کـه  حقوق اساسی آن ملت مشاهده کرد. ارزش

موردپذیرش ملت بسـازند.  ، رنگی معارف ارزشی و کم بی ري ازعا، اي عهکشد تا جام می

هـا از بـارزترین    هایی اسـت کـه انسـان    دهنده ارزش تاریخ حقوق اساسی هر ملت نشان

گذرند تا ارزش را حاکم بر فضاي آن جامعـه کننـد. مقدمـه     حیات خود می، عطیه الهی

رهنگـی اجتمـاعی سیاسـی و    قانون اساسی جمهوري اسـلامی ایـران مبـین نهادهـاي ف    

بر اساس اصول و ضوابط اسلامی است که انعکاس خواست قلبی  اقتصادي جامعه ایران

رود که اصل  ). این خواست ملت تا جایی پیش می7 :1384، منصور( امت اسلامی است

قـانون  ( مقررات دیگر بایستی حاکم باشد عموم همه اصول قوانین و اسلام به اطلاق یا

بینی ماهیت اسـلامی   اصول دیگر از قانون اساسی که پیش این اصل و ).4 اصل، اساسی

 دنده کنند و یا راهکار شکلی براي حفظ این ماهیت ارائه می را براي قوانین اسلامی می

شناسی حقوق اساسی معرفی کرد به  توان اصول معرفت را می ،)96 اصل، قانون اساسی(

شناسی مقبول خود دائمـاً   یک دستگاه معرفت این معنا که مقنن خواسته است تا با طرح

پس تردیـدي نیسـت بایسـتی فلسـفه و      هاي قانون اساسی اصرار ورزد. بر حفظ ارزش

علوم اسلامی جستجو کـرد.   هاي آن در منابع معرفتی قوانین را در مبادي اسلام و ریشه

ه ملت از بند استعمار رهاشده آمال و آرزوي خـود را در شـگرف قواعـد فطـرت خـوا     

  باشد. اسلام دیدند و خواستند تا مسلط بر اجتماعشان

قانون اسلامی باشد بایـد   که آنکنیم که براي  گونه تبیین می حال طرح مسئله را این

است؟ براي  پذیر از کدام راه رفت؟ منابع معرفتی و شناخت قانون اسلامی چگونه امکان

تی از کدام آبشـخور معرفـت   اند بایس رسیدن به ارزشی که مردم بر سر آن کوشش کرده

  قانون سیر آب شود تا کام تشنه ملت سیراب گردد!

 هاي حقـوقی ملـل دیگـر و مکاتـب فکـري و      توان از آموخته حال تا چه میزان می

 گفتـیم:  درآورد. بـوم خـود   الزام زیست، فلسفی دیگر استفاده کرد و آن را بالباس قانون
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آور را  و فلسـفه حقـوق نظـام قواعـد الـزام     کند  منابع معرفتی فلسفه حقوق را تغذیه می

نمایاند و اهمیـت علمـی    چرایی اصلی این نوشتار رخ می دهد. حال فلسفه و سامان می

نمایاند. منابع معرفتی تأثیرگذارترین عامل بر مکاتب فکري در فلسفه حقوق  آن روي می

  هر ملّت هستند.

  شناسی حقوق معرفت .3

حدود  اي از فلسفه است که به بررسی ماهیت و اخهش 7یا نظریه معرفت 6شناسی معرفت

بـه ادعاهـاي معرفتـی را     قابلیـت اعتمـاد   پردازد و مبانی آن می ها و فرض معرفت، پیش

  8.چیست شناسی با فلسفه کند که تفاوت معرفت تعریف روشن می سنجد. می

را ی خود معرفـت  شناس معرفتکه  یدرصورت پردازد یم و اهداف ها روشفلسفه به 

شود که  یماي اطلاق  شناسی به رشته در فرانسه معرفت البته دهد. یمبحث قرار  وضوعم

  شود. یمیج آن نقد و نتاي تحصیل معرفت ها راهدر آن 

جدید مـا   و مبحثشناسی حقوق را تعریف نماییم که نگاه نو  حال بایستی معرفت

بت بـه معرفـت   انتقـادي نس ـ  تأمـل ، حقوق شناسی معرفت نماید: یمرا به حقوق معرفی 

اي  رشته یانم طور بهاین جستار  ي به دست آوردن آن است.ها و راه آمده دست بهحقوقی 

  پردازد. یمحقوق  و فلسفهشناسی حقوق  به موضوع معرفت

  شناسی حقوق در نظام حقوقی ایران معرفت .3-1

ا شناسی یکی از مباحث بنیادین در هر نظام حقـوقی اسـت لـذ    که نظام معرفت ازآنجایی

قانون اساسی این خصیصه را دارد که سند  بایستی آن را در قوانین بنیادین جستجو کرد.

تـدوین قـانون    شویم کـه در تهیـه و   متذکر می( عالی نظام حقوقی در هر کشوري باشد

دینـی در  ، سیاسی، اساسی خود نیز نظام معرفتی حاکم است که حضور نخبگان فلسفی

گفـت کـه    بایدپس  .)خود دلیل بین موضوع استمذاکرات این مرجع  مرجع تدوین و

در ایـن سـند بایـد     شناسی حقوقی نیز در همـین سـند بایسـتی باشـد و     جایگاه معرفت

شـد قـانون اساسـی     از سویی دیگر چنانچه ذکـر  بینی شود. تدبیري براي این مهم پیش

  پس در ابتدا: روایت تبدیل انتزاع فلسفی به کارکرد اجتماعی است.
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منابع معرفتی موردقبـول در نظـام    شناسی و علاوه بر ارائه ماهیت معرفتبایستی یک. 

   .معتبر است گذاري بومی و حقوقی که لازمه یک قانون

راهکارهاي شکلی حفظ این نظام معرفتـی در آن ذکـر شـود تـا ایـن نظـام مهـم         دو.

  راه به انحراف از خواسته اصلی این سند اساسی نرود. شده و تأمین

توان در قانون اساسی  اصول متفاوتی را می شناسی در قانون اساسی: ماهیت معرفت

علاوه بـر   اند. شناسی ماهیتی در نظام حقوقی ما پرداخته مشاهده کرد که به تبیین معرفت

شناسـی روشـن    خوبی دغدغه این سند را حوزه معرفت مقدمه قانون اساسی نیز به که آن

تـوان مبنـاي    وق نیز به آن اشاره شد را مـی اصل چهارم قانون اساسی که در ف نماید. می

آنجا که مـوازین اسـلام (بـه بیـان اعـلا       شناسی حقوقی در نظام ما قلمداد کرد: معرفت

ها  قوانین عادي در همه حوزه عموم اصول و را بر اطلاق و )معرفت دینی سنجش شده

کل  لامی بهدهد که انحراف از معرفت اس خوبی نشان می بیان قانون به تسري داده است.

که  در این قانون ترد شده است و اصولی را نیز براي پاسداري از آن وصل نموده است.

ثغـور ایـن معرفـت را تبیـین      و اصول متفاوتی حدود در بخش بعدي ذکر خواهد شد.

  اند که مجال واکاوي آن در این جستار نیست. کرده

 ـ شناسی: راهکار شکلی حراست از معرفت ه ایـن بیـان در قـانون    میدانیم اگر تنها ب

براي حراست از این کیان حقوقی راهکاري تمشیت نشود لاجـرم   اساسی بسنده شود و

لذا مقنن با آگاهی از این موضوع براي جلـوگیري از ایـن    عدول از آن را شاهد هستیم.

 هایی را متولی حفظ ایـن ماهیـت معرفتـی قـرار داده اسـت.      دستگاه ها و انحراف روش

در اصـل نـود ویکـم     ،که نهاد حفظ ایـن اصـالت اسـت    ،انون اساسیشوراي نگهبان ق

شـده اسـت    ضمانت اجراي عدم حضور این نهـاد بررسـی   که آنشده علاوه بر  بینی پیش

تقنین از ارزش قانون  ،که این نهاد حاضر نباشد صورتی تا در ،)93اصل ، (قانون اساسی

هی تفسیر از قـانون اساسـی نیـز    ممکن است گا که اینعلاوه بر این براي  بهره باشد. بی

تفسیر قانون اساسی نیز به ایـن نهـاد    شناسی حقوقی شود. باعث عدول از مبانی معرفت

  ).98 اصل، قانون اساسی( شده است  سپرده
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دیوان عالی کشور نیـز جهـت حفـظ     هایی نیز مانند دیوان عدالت اداري و دستگاه

شـده    بینـی  هایی پیش توانایی حقوقشناسی  وعدم انحراف از موازین اسلامی در معرفت

  ).170 اصل، قانون اساسی( است

شـده    بینی ها در تقنین نیز چنان پیش هاي مذکور روش در کنار دستگاه که آنعلاوه 

، قـانون اساسـی  ( شناسی را اعمـال نمایـد   است تا دستگاه متولی بتواند مرزهاي معرفت

هـایی   ضمانت اجراي قانونی هستند دسـتگاه  در کنار این اصول که تضمین و ).94 اصل

در  اند به ایـن ماهیـت قـانونی احتـرام گذاشـته و      که ابتکار ایجاد قانون را دارند مکلف

 لوایح قانونی خود این ماهیت را لحاظ نمایند. ها و طرح

  رویکردهاي حقوق شمار منابع معرفتی در مکاتب و .3-2

ابـواب معرفتـی را    واب معرفتی ارائـه دهـیم.  ابتدا بایستی در این میان یک تعریف از اب

بنیادهاي فکري که صدق و حجیـت گـذارها از طریـق آن    «توان چنین تعریف کرد:  می

 حـس و «گرایی آستین انگلیسی تنهـا   نظر مکتب تحقق طور مثال: از . به»شود استنباط می

مـذکور  باشـد. پـس تنهـا گـذارها و مفـاهیمی کـه از منـابع         تواند یقین آور می »تجربه

 .(Austin, 1954: 184) توانند حجیت داشته باشـد  به تصدیق منابع برسند می بگذرند و

حس قابـل   که گذارهاي علمی تنها در دایره تجربه و گویند می 9ها چنانچه پوزیتیویست

معرفـت بشـر دانـش تجربـی      تحقق هستند بنابراین تنها منبع معتبر در تکوین دانـش و 

و مبـادي اولیـه   ) ترین موضوع بشري به دانش عنوان حساس گذاري (به است. پس قانون

محـدوده سـنجش    آن در فلسفه حقوق تنها بر شالوده تجربه، آزمـون، تکـرار آنچـه در   

عنـوان شـاهد مثـال دیگـر مـورد نظـام        یـا بـه   پذیر است. آید امکان می» تجربه حس و«

شـده اسـت لـذا در      عنوان یکی از منابع معرفتی پذیرفته به »وحی« فلسفه حقوق اسلام:

سـوره  ( مبنی بر لـزوم احیـاي قصـاص   ) که وحی منزل الهی است( پی بیان قرآن کریم

 »وحـی «منبع معرفتـی   )، قصاص از قواعدي است که صدق آن از179 مبارکه بقره / آیه

بایستی بر آن لبـاس تقنـین پوشـیده     گذشته است و حجت شرعی بر آن حاکم است و

هاي فلسفه حقوق اسلام حـاکم   ارزشی از ارزش تا ،شود ثغور آن مبین و حدود شود و
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البته به این معناست که سایر منـابع معرفتـی همچـون عقـل ایـن گـزاره را تأییـد         شود.

 انـد  چنانچه برخی از فقهاي اسلام بر ادله عقلی قصاص نیز پاي فشاري کـرده  کنند. نمی

شـرع   تـلازم بـین عقـل و   نظر اسلام  این موضوع که از ،)12 :1387اي،  حسینی خامنه(

بـدین معناسـت کـه گـذاره هـادر نظـام        ،)18 :1382علیدوسـت،  ( شده اسـت   خوانده

 کـه دریکـی از   صـورتی  در ). بـوده و 165: 1385مصـباح،  ( حقوقی اسلام نفس الامري

اکنـون   هـم  تواند متعارض باشـد.  منابع معرفتی به تصدیق برسند خروجی این منابع نمی

  پردازیم: عرفتی میبه معرفی شمار منابع م

 وحی الف.

نهـاد طبیعـت    گاه هدایت غریزي در ،شده است در معانی و کاربردهاي مختلفی استفاده

عنوان منبع معرفتـی مـدنظر اسـت را     اما آنچه به ).24: 1389، صادقی( منظور بوده است

، گونه تعریف کرد که شعور مرموزي است که در الهیـات دینـی (طباطبـایی    توان این می

یـک   امضاي تشریع و، و نتیجه آن جعل شود بین خدا و رسولش ایجاد می ).12: 1389

در خصـوص ایـن منبـع معرفتـی در نظـام       ).243: 1389، صـادقی ( ماهیت دینی اسـت 

حـدي اسـت کـه تـا مرحلـه تـرد وحـی از         شناسی اسلام و غرب تعارضات بـی  هستی

وت اندیشه نیز از همـین  تفا و ).23: 1388، قراملکی( شناسی غرب پیشرفته است هستی

  مبدأ در تمامی مبانی آغاز شود.

 تتََّقُوا إِنْ آمنُوا الَّذینَ أَیها یا« کند: اما اسلام کلام الهی و وحی قرآن را چنین تبیین می

لْ اللَّهعجی باطـل بـودن و   میـزان حـق و   ). لـذا 29سوره مبارکه انفال / آیـه  (» فُرْقاناً لَکُم 

نظر وحی از مبانی فلسفه حقوق در نظر اسلام است. از سویی سـخن   از حجیت گزاره

). 89سـوره مبارکـه نحـل / آیـه     (» ء شَی لکُلِّ تبیاناً الْکتاب علَیک نَزَّلْنا«فرماید:  الاهی می

این تردید که بایستی عقـل   که آنهر ظلمت و تاریکی است. حال  قرآن تبیان و روشنگر

توان ارزیـابی کـرد؟    این شعور متعالی را چگونه می شده است. طرحاین ابزار را بپذیرد م

هیچ  گونه است یکی به طریق مستغلات عقلیه که بی پذیرش مفاهیم از طریق عقل به دو

). و یــا 420ق: 1377، رازي( کنــد عقــل موضــوع را دریافــت مــی اي واســطه مقدمــه و

اي حکـم بـه اطاعـت     هباواسـط  کنـد و  صورت غیرمستقل که عقل کلیات را درك می به
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دهد. گرچه ممکن است از شرح و ماهیت و فلسـفه حکـم اطلاعـی نداشـته باشـد.       می

واسطه ادله عقلی نبوت و هـدایت   اما به ،گرچه از شعور مرموز وحی عقل ادراکی ندارد

 دانـد  برد لـذا خـود را ملـزم بـه احیـاي آن مـی       به نیاز وحی و حجیت آن پی می خلق

  ).33 :1382علیدوست، (

  اند:  فیلسوفان اسلامی ضرورت وجود شریعت و وحی را چنین تبیین کرده

تنهایی زندگی کند زیـرا اگـر مشـارکت هـم نوعـان نباشـد        تواند به انسان نمی«

نیاز به روابط اجتمـاعی   پس معتصر بلکه معتذراست که بتواند ادامه حیات دهد.

دانـد. بـراي    عی مـی اي عدالت را لازمه روابـط اجتمـا   هیچ واسطه عقل بی دارد.

 احیاي عدالت شریعتی لازم است که شایسته اطاعت باشـد. زیـرا مقـام رب و   

  ).419: ش1375طوسی، ( »عالم از آن خداست تدبیر در اداره و

صفات ثبوتیه الهی  تردید نیاز به وحی براي حیات انسان ضروري است. و از پس بی

شر را واگذار به انسان با ابزاري همچون عدالت و حکمت لامتناهی دور است که هدایت ب

ناقص نماید. پس وحی منزه از هر تردید لازمه ضروري حیات سعادتمندانه بشر اسـت.  

تواند مبین  شناسی دینی یکی از ابواب معرفتی است که می که وحی ازنظر معرفت النهایه آن

) و 105آیه  سوره مبارکه انعام /( قرآن خود درباره تبعیت از وحی صدق گذاره ها باشد.

  جامع بودن قرآن بیانی مفصل دارد که مجال آوردن در این مقاله نیست.

  عقل ب.

 شیعه هیچ تردیـدي نیسـت تـا آنجـا کـه در      در خصوص حجت عقل در نزد اسلام و 

هاي سال عقلیه نیز خوانده است. منبعی از منابع معرفتـی کـه    تاریخ اسلام امامیه را سال

با انکار عقـل در یـک دور    که آنعلاوه بر  ر آن قرار دارد.اجماع تمام حکماي اسلامی ب

بنابراین حجیت عقل بر مـا   شود. گیریم که حجیت خود عقل نیز زایل می می باطل قرار

شـده    قبح ذاتی اعمال به عقل سـپرده  ذاتی وبر همین مبناست که توانایی درك حسن و

 شـده اسـت   عقل را تأییدملازمه بین حکم شرع و  و ).33: 1 ج، ش1362 کلینی( است

تواند نتیجه اعمال را ارشاد از حقیقـت   ). بدین معنا که عقل می135ق: 1434، ابوناجی(

 و بین حکم عقل با ابزار صحیح (فارغ از اوهـام و  ).50ش: 1389، جوادي آملی( نماید
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میـان عقـل و    کـه  ایـن اي نخواهد بـود. در   و حکم شرع فاصله) عوارض ذهنی شخصی

د حکم تأیید و تصدیق طرفینی وجود دارد در نزداسـلام محلـی از تردیـد    تردی وحی بی

شود. این نتیجـه   از آن سخن فراوان رفته است لذا از تکرار مکررات پرهیز می نیست. و

 کـه  اینآن  اي دارد و مصالح و مفاسد واقعی است نتیجه که احکام شریعت به تبعیت از

بدین  تواند مبناي معرفت باشد. ردو میحکم شرع و عقل که انکشاف از حقیقت است ه

نماید. پـس لاجـرم حکـم عقـل نیـز       حکم عقل به ذات اعمال راه دارد و درك می معنا

عنوان یک منبع معرفتی در تأیید شـرع اسـت و حکمـی کـه مبنـی بـر ایـن ضـوابط          به

  ).599: 1377، کاتوزیان( شده در شریعت همان حکم اسلام است مطرح

تقنـین بـر مبنـاي اسـلام را      اند و کشف قواعـد و  ردید کردهبرخی در این مسئله ت

). به این معنا که شاید احکام شریعت 385: 2 ج ،1377، کاتوزیان( اند پذیر ندانسته امکان

 این تحلیـل  سختی با که به، اند را همان احکام مضبوط در کتاب و آراء گذشتگان دانسته

باشـیم و آن را از مبـادي    شـرع  جمع است که اگر مـا قائـل بـه حجیـت عقـل در      قابل

شناسی و منابع معرفتی شریعت بدانیم با تعبیر فوق سازگار نخواهد بود. بایسـتی   هستی

که خـالی از اوهـام و    ابزار شناختی ـ  که عقل بندي بیان کرد که درصورتی در یک جمع

، جـوادي آملـی  ( تواند از منابع معرفتی در فلسفه حقـوق اسـلام باشـد    میـ   جهل باشد

 گرفتـه اسـت.   شده مورد امعان نظر قـرار  به همان طریقی که در فوق بیان ). و33: 1389

  عین شریعت. صدق خواهد بود و، حکمی صادر کند پس چنانچه

  تجربه حس و .4

حس و تجربه نیز از ابزار معرفتی مادي و ملموسی هستند که در فلسفه حقوق غرب از 

غـرب در   حقوق اسـلام و ، مکتب فکريجایگاه خاصی برخوردار است. هرچند هر دو 

حس  ماهیت فاصله زیادي است. پذیرفتن این منبع تردید وجود ندارد لیکن در محتوا و

گیرد و از آثار پدیـده شـناخت    و تجربه یکی از عواملی است که در حوزه عقل قرار می

، شود. تبعیت احکام شـرعی از مصـالح و مفاسـد واقعـی (انصـاري      عقلی محسوب می

قبح اعمال ایـن حکـم را بـه     ). و حجیت عقل در رهیافت اعمال به حسن و8 :ق1295
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تواند ناشی از تجربه یا حس باشد از  شده در آن نیز که می  دنبال دارد که مسائل شناخته

عنـوان منبـع عـالی     تجربه به حجیت برخوردار شود. اما در فلسفه حقوق غرب حس و

 گرایـی حقـوقی   مکاتبی همچون واقـع  ،است شده  گذاري پذیرفته فلسفه حقوق و قانون

لیبرالیسـم   عقلانیت و، گرایی تحت تأثیر ظهور مفاهیم علم .چنانچه در فوق اشاره شد)(

 10غـرب تبـدیل شـد. جـان لاك     سکولاریسم به محوریت اندیشـه فلسـفه حقـوق در    و

گرایـی حقـوق در سیاسـت     از پدیـده تجربـه   براي اولین بـار  گرایی عنوان پدر تجربه به

هـاي   وحـی و آمـوزه  ، واقع از زمانی که عدم اطمینـان بـه دیـن    صحبت کرده است. در

 در بستر تـاریخ فکـري بشـرجاي گرفـت. جایگـاه     ) عقلانی فرا مادي (حذف متافیزیک

عنـوان ابـزاري بـراي درك معـارف مـادي       حس ارتقاء پیدا کرد و توانست بـه  تجربه و

طور که ذکر شد بـه محـور اندیشـه     مانتا جایی که ه ،توسعه پیدا نماید شناخته شود و

 شـود کـه از   گذاره هاي حقوقی تنها زمانی کارآمد شـناخته مـی   شده است. غرب تبدیل

را  تجربه به این میزان از قدرت تغییر جایگاه حس و پالایش حس و تجربه گذر نماید.

انسان را که  بایستی نتیجه فلسفه غرب در نگاه به آغاز در انجام عالم دید زیرا درصورتی

ـ ). 22: 1389، مقام ربوبیت (طباطبایی که آندور شویم یا  »خلقت«و از انسان  »طبیعت«

خداوند بر عالم را از مقام قدسی سلب نمـاییم.  ـ به معناي توانایی تدبیر و اداره هستی  

جایگاه  عنوان تنها عامل قادر به تقنین بدون توجه به خداوند و تردید با انسان تنها به بی

  رو خواهیم بود. لم الهی روبهع

این تحدید در منابع معرفتی غرب باعث شده است که غرب در یک محدودیت در 

تجربه باشد زندگی انسـان   درك مفاهیم قرار گیرد. اگر تنها وسیله دانایی انسان حس و

و هویت انسـانی بـه همـین امیـال مـادي       شود و شخصیت می، گور میلاد و، محدود به

، جـوادي آملـی  ( شناسی خواهد بود این نتیجه تک ابزاري بودن معرفت .شود محدود می

1388 :51.(  

 کدام از منابع معرفتـی فـوق بـراي درك قسـمتی از آفـرینش توانـایی دارد. از       هر

امـا عقـل راه    ،مادي توانایی داردۀ منظراسلام حس و تجربه تنها براي درك معارف نازل

آن دنیـا   ایم؟ دهد که از راهی دور آمده سفه نشان مینمایاند. عقل از راه فل بیشتري را می
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 درك بعضی مفاهیماز برد؟ عقل  ارضاء کدام نیاز ما را تا سعادت حقیقی می و کجاست؟

لـذا   تر بنمایاند. عاجز است. بنابراین باید ابزاري دیگر فراهم باشد تا راه سعادت روشن

: 1388، جـوادي آملـی  ( نمایانـد  وحی از این معارف که عقل را به آن راه نیست رخ می

شناسی حقوقی  علوم عقلی است که باهم مبناي معرفت نبوت و، ). در حقیقت وحی50

 با این مبادي معرفتی آزادي واقعی کـه آزادي از قیـود مادیـات و    سازد. را می در اسلام

شود و کمال سـعادت انسـانی در ایـن حالـت      دیگري است حاصل می شهوات خود و

). در فلسفه حقـوق اسـلام سـعادت و کمـال     87: 2 ج، م1981ملاصدرا. ( دهد روي می

گذاري حق الهی اسـت کـه بایسـتی     قانون ،توان از منابع فوق استخراج کرد انسان را می

توانـد تمـام مبـانی     صرفاً قـرارداد اجتمـاعی نمـی    توجه کامل به تمام منابع داشته باشد.

ظهـور پدیـده سکولاریسـم     نیز قبل از گذاري و هنجارهاي جامعه باشد. در غرب قانون

  این شکاف در منابع معرفتی فلسفه حقوق روي نداده بود.

این سؤال اساسی وجـود   علت شکاف در منابع معرفتی در تاریخ فلسفه حقوق غرب:

دارد که چه چیز باعث شد تا این شکاف معرفتی در غرب حاصـل شـود و منـابع فـرا     

  صورت کلی از علوم انسانی حذف شود؟ رب بهشناسی از فلسفه حقوق غ مادي معرفت

ضـعف در   بـه جهـت  علت ایـن جسـتجوي تـاریخی ایـن اسـت تـا بـدانیم آیـا         

موضوعی دیگر چـالش شـکاف    که آناند یا  شده  شناسی این منابع معرفتی حذف معرفت

  ؟معرفتی در غرب را دامن زده است

سم دنبال کرد. علـل  پاسخ به این سؤال را بایستی در تحلیل تاریخ ظهور سکولاری 

حذف مفاهیم فرا مادي بایسـتی   . با علل»11نگري جهان«این بروز این پدیده در علوم و 

گـویی بـه    ). دین مسیحیت به علت ناتوانی از پاسـخ 45: 1388، قرا ملکی( یکی دانست

علوم تجربـی و   سؤالات بشر در پایان دوره وسطا و آغاز دوره رنسانس و رشد و تطور

  ).95: 10، ج 1377، دورانت( نشینی از سنگر اجتماعی شد عقب عقل مجبور به

کردند متفاوت بـود چنانچـه برخـی در     انگیزه اندیشمندان که این تفکر را احیا می

که ابتدا مفهـوم سکولاریسـم    پی حفظ دین و برخی در پی حذف دین بودند. النهایه این

 عـادي بـود شـروع شـد     مـردم  عنوان یک مفهوم قضایی که از انتقال اموال کلیسا بـه  به
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). 22: 1388قراملکـی،  ( و به جدا انگاري دین و دنیا تبدیل شـد  ).139: 1377گواهی، (

اگرچه ابتدا سکولاریسم تنها یک روش نگاه به علوم انسانی بود اما با ظهور فیلسـوفان  

اي هاي فرا طبیعی دامن زد. بـر  گرا تبدیل به یک ایدئولوژي شد. که به طرد آموزه تجربه

 سـاله وسـتفالی بـه کـار رفـت      30هـاي   اولین بار این مفهوم درپی پایان یـافتن جنـگ  

شـد   هاي طولانی این دوران ناشی از اندیشه دین تلقی مـی  ). جنگ142: 1377گواهی، (

از  طلـب بـود. یکـی دیگـر     ها فرا خواسته از اندیشه حاکمـان قـدرت   هرچند این جنگ

شد مردمی بودندکه سالهاي سـال   معرفتی میسلسله عواملی که باعث بروز این شکاف 

دیدنـد و بـراي خلاصـی از آن بـه سکولاریسـم       ناکامی اندیشه دینی و مفاهیم آن را می

  آوردند. روي

اسلام با پدیده دیـن اوج دوران   ،در همین حال که غرب درگیرتوحش سخت بود

وح و جـان  کرد. اسلام با احیاي تفکـر الهـی توانسـت ر    طلائی تمدن خود را سپري می

هاي علم را یکی پس از دیگري به سمت سعادت واقعـی   انسان را تعالی دهد و دروازه

  نماید. انسان باز

و عقل تمام منابع معرفتی را براي انسان باز  اسلام با درخواست تبعیت از وحی

نماید. از سویی قرآن  می شناسی در هستی باز و نگاهی عمیق را به معرفت گشاید می

لَیک من ربک« خواهد هاي وحی را می آموزهپیروي از  اى  ـ یعنـی: » اتَّبِع ما أُوحى إِ

(سوره مبارکـه انعـام / آیـه     پیغمبر هر چه از خدا به تو وحى شد از آن پیروى کن

دانـد و بـه آن    . و از سویی دیگر دلایل روشن علمی را نیز حائز اهمیـت مـی  )105

لْنَا معهم الْکتَاب و الْمیزَانَ لَقَد أَر« دهد جایگاهی خاصی می سلْنَا رسلَنَا بِالْبینَات و أَنزَ

همانا ما پیمبران خود را با ادلّه فرستادیم و بـا ایشـان   ـ یعنی: » لیقُوم النَّاس بِالْقسط

فلـذا ازنظـر اسـلام     ).25(سوره مبارکه حدید / آیه  کتاب و میزان عدل نازل کردیم

  نمایاند. صورت کامل خاستگاه حق را معرفی می معرفتی بهمنابع 
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  بندي جمع

ابتـداي سـخن    و بـه مطلبـی از   در مجالی درنگ بایستی از فلسـفه حقـوق دور شـویم.   

تـوان از   فلسفه دین است: آیا مـی  که محل پاسخ آن تلاقی فلسفه حقوق و گردیم، بازمی

جمهوري  حکومت دینی و ت درقوانینی که در غرب ایجادشده اس هاي حقوقی و آموزه

اسلامی بهره برد؟ پاسخی که در جواب باید داد این اسـت کـه عـدم توجـه بـه منـابع       

باشد زیرا آنچه در مکاتب حقوقی غرب روییـده شـده    عنوان صحیح نمی هیچ معرفتی به

دنیاي تحدید شده معرفت در غرب است لذا استفاده از تجارب غـرب در   متولد ،است

پذیر است و از سویی گاه این دو  ها با اعمال منابع معرفتی مذکور امکاندنیاي حقوق تن

صـورت   بایستی به دیدگاه کاملاٌ متفاوت است تعامل در برخی از موارد ممکن نیست و

 منابع مذکور اعمال شود. شده و موردي بررسی

دست قاضی  فلسفه حقوق چراغ را به اسلام با تبیین جایگاه منابع معرفتی خود در

 ).6 :1382علیدوست، ( بندد دهد و راه را بر حاکم ظاهربین حس می نگر عقل می ژرف

کـه  ــ  . )42: 1 ج، 1362، الکلینـی ( واقعیات نفس الامري همچـون عـدالت ذاتـی   

 حاصـل از منـابع معرفتـی معرفـی     ـ  تکوین عالم هر دو لحاظ شود بایستی در تشریع و

 :1382علیدوست، ( سازد ا در اسلام میهاي اساسی فلسفه حقوق ر شاکله ،در فوقشده  

اسـلام راه  ، واقعیـات نفـس الامـري    نسبت به 12پس در مقابل شک گرایی هیومی ).25

جویـد بـاربر    ها در منابع عقـل و وحـی مـی    منابع معرفتی را از گستره معرفتی که گزاره

 ،هـاي فلسـفی   نماید. ازآنچـه در آمـوزه   نماید و کشف حقیقت در این فضا چهره می می

خوبی مشخص است کـه مفـاهیم آن مبنـی بـر منـابع       فقهی اسلام آمده است به، کلامی

 ).Nasr, 1998: 974( معرفتی مستحکمی استوارشده است

خــالی از وحــی و عقــل الهــی اشــتباهات  محــور در دســتگاه انســان کــه آن  حــال

ت غـایی  عنوان عل ـ در اسلام با اعتنایی بر توحید ربوبی به گذاري گسترش میابند. قانون

). بلکـه منشـأ حقـوق    19: 1389، قدرت منشأ حق نیست (جوادي آملـی  ،وجود حیات

ممیز نگـاه بـه اسـتنباط     فطرت الهی انسان است. لذا در استخراج از منابع معرفتی آنچه
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البته در میان اندیشمندان غرب نیز برخی  زادگاه اصلی فطرت انسانی است. ؛خواهد بود

اند. حق تعیین  ی آن را طبیعت فطرت خالی از الوهیت خواندهاند ول کرده به فطرت اشاره

فطـرت   کـه خـالق هـر   ، اي براي عالم است حقوق براي بشر با این نگاه که تدبیر کننده

که با ابـزار معرفتـی کـه در اختیـار      هم اوستگرفته است و  است تنها به خداوند تعلق

اسـت. لذاسـت کـه خداونـد      انسان نهاده است. انسان را بر سرنوشت خود حاکم کرده

  نماید. حقوقی در خود فطرت الهی اعطا می عنوان حق محض در عالم به

جویـد   شود و سـپس جایگـاه خـود را مـی     انسان در مکتب اسلام ابتدا شناخته می

رسـد و   شود و باعقل به حجت وحی می بعدازآن با سلاح شناخت و معرفت مسلح می

آمـدنم بهـر چـه بـود! و      ام! شود که از کجا آمده یاَکمل وحی ابزار پاسخ به این سؤال م

دسـت هـم تـا اوج سـعادت انسـان       به دست براي پاسخ هر سؤال عقل با وحی بعدازآن

خواهی را  حقیقت اند و روند هرچند برخی فطرت انسانی را به چوب کج تشبیه کرده می

نظـر فـوق   این موضوع خـلاف بـداهت    ).kant, 1988: 419(اند  از ذات او دور دانسته

دهـد. جـز تحدیـد در منـابع      آنچه اکنون در مکاتب فلسفه حقوق غرب روي می است.

گذاري منطبق بر فطرت ابتدا شناخت لازم را  معرفتی نیست و انسان بایستی براي قانون

  داشته باشد و براي این مهم بایستی ابزار کافی در دست داشته باشد.

تی در غرب تنها معارف نازلـه مـادي را   عنوان محور منابع معرف به »حس و تجربه«

عقل فلسفی براي بررسی انجام و آغازي کـه حـس و    که آن توانایی شناسایی دارد. حال

امـا ضـرورت    عقل در آن راه نـدارد.  ،تجربه در آن راه ندارد و وحی براي پوشش آنچه

سعادت نائل بایستی ابزار معرفتی باشند تا انسان به  ،نماید خوبی درك می وجود آن را به

انسـان   که آن  گذرد جز گذر از ماده نیست حال آید. لذا آنچه در فلسفه حقوق غرب می

  سرایی دیگر را در فطرت خود پذیرفته است.
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  128- 111، صص 1393سوم، شماره ششم، بهار ، سال هاي فقهی ـ حقوقی پژوهشامه فصلن

 

  
  

   يحقوق شهروندشناسی  مفهوم

  ینیامام خم اندیشه بر دیکأت با

   جمشید صفاري

  25/2/1393: تاریخ دریافت

  10/3/1393: تأییدتاریخ 

 یدر منابع اسلام یتیاست که به لحاظ ماه يدینوپد میمفاهاز جمله  يحقوق شهروند: چکیده

 یع ـیاز حقـوق طب  ینوان بخش ـع به يحقوق شهروند. آن را مشاهده نمود قیمصاد توان یم زین

انسـان در آن   گـاه یحاکم بر هر جامعه و نگاه بـه جا  يافراد بشر متناسب بافرهنگ و هنجارها

 نی ـحقوق بشر فطرت انسان اسـت و خـالق ا   یاما خواستگاه اصل. جامعه متفاوت خواهد بود

را  يدجهت حقـوق شـهرون   نیبه هم دیقواعد آن را وضع نما تواند یم نیریفطرت بهتر از سا

 یالله ـ انی ـو اد ین ـیدر منـابع د  توان یم يتر یغن یِاز حقوق بشر با صبغۀ انسان یعنوان جزئ به

فرد نسـبت بـه دولـت     فیبه حقوق و تکال توان یطور خلاصه م را به يحقوق شهروند. افتی

 یلکن شهروند کس ـ دینما یهر کشور آن را مشخص م یو مدن یاساس نینمود که قوان فیتعر

برخـوردار باشـد کـه     زی ـن يو فطـر  یع ـیها نباشد بلکه از حقوق طب قاً تابع دولتاست که مطل

  . بداند تانیها خود را ملزم به رعا دولت

 گـذار  انی ـبن يهـا  شـه یبـر اند  هیو با تک فیرا تعر ينوشته مفهوم حقوق شهروند نیا در

و  نییق بشر را تبنموده و ضمناً رابطه آن با حقو ریتفس ینیامام خم، رانیا یاسلام يجمهور

 یموضوع مذکور به بررس لیتحل يرابطه به برا نیدر هم. میینما زیمتما ياز مفهوم حقوق شهر

و  یاسـلام  شـه یآن در اند قیمصاد یو بررس ینیامام خم شهیدر اند يشهروند وقحق یمبان

م عـد  انـدن ینما لی ـتحل نیپرداخت که حاصل ا میخواه رانیا یاسلام يجمهور یقانون اساس

 . باشد یخود م یقیو حق یانسان يبا حقوق بشر در معنا یاسلام يها تضاد آموزه

   

  . اسلام، امام خمینی، حقوق شهروندي، حقوق شهري، حقوق بشر: ها کلیدواژه

                                                
 دانشجوي ارشد حقوق عمومی دانشگاه تهران.                                     Jamshid_saffari@ut.ac.ir 
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  مقدمه

ترین آمال بشـر بـوده    توأمان بودن زندگی با امنیت و آسایش و برابري همواره از بزرگ

فکري و فرهنگی جوامع بشـري و تـلاش دانشـمندان در    این آرزو به دنبال رشد . است

 مباحث نوپدیدياز جمله  حقوق شهروندي. یافته است  قالب حقوق شهروندي انسجام

 حقوق شهروندي. است که در چند دهه اخیر وارد ادبیات حقوقی و سیاسی شده است

شود  ه میعنوان مفهومی موازي با حقوق بشر شناخت مفاهیمی است که بعضاً بهاز جمله 

حقـوق  . ها امـري دشـوار اسـت    این دو مکمل یکدیگرند و البته مرزبندي آنکه  آن  حال

ها و  اي است از ارزش عنوان امري که ریشه در فطرت انسان دارد مجموعه شهروندي به

آن جامعه به انسان و جایگاه او و بـا در   اي بسته به نوع نگرش قوانینی که در هر جامعه

بـراي  . ت زمانی و مکانی براي حفظشان و کرامت او ضروري هسـت نظر گرفتن موقعی

 آن مصداقی از است که به بررسی درك بهتر مفهوم حقوق شهروندي در اسلام ضروري

عنوان  به بهترین مصداق براي این امر زمامداري امام خمینی، در عصر حاضر بپردازیم

ایشان در موارد متعددي به لزوم . اند تنها فقیهی که در دوره معاصر تشکیل حکومت داده

عنوان حقوق  در غرب بهچه  آن اشاره فرمودند و رعایت حقوق بشر و شهروندي مؤکداً

  . دانند اي براي سلب آزادي از انسان می شود را حربه بشر شناخته می

  مفهوم شهروند و حقوق شهروندي. 1

ر بـوده ماننـد ایرانشـهر    شهر در قدیم به معنی کشو( شهروند به معناي ساکنان یک شهر

باشد که از حقـوق و مزایـاي    ) می2314 :1378، جعفري لنگرودي( یعنی مملکت ایران

دیگر شهروند   عبارت به. )2317 :1378، جعفري لنگرودي( شوند مند می مدنی برابر بهره

مند است  فردي است در رابطه با یک دولت که از سویی از حقوق سیاسی و مدنی بهره

پـس  . )18 :1386، خـوئینی ( دیگر تکالیفی را در برابر دولت بـر عهـده دارد   و از طرف

شهروندي حالت انسانی است که از حقوق و مزایاي مـدنی مسـاوي برخـوردار اسـت     

 :1378، جعفري لنگرودي( یعنی ساکن شهر دیگر باشد، شهر نباشد هرچند که در دولت

شـور در رابطـه بـا مؤسسـات     حقوقی است براي اتباع ک، اما حقوق شهروندي. )2317
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حـق  ، حق انتخاب کردن و انتخـاب شـدن  ، حق استخدام، مانند حقوق سیاسی، عمومی

. باشـد  بنابراین واژه مذکور اعـم از حقـوق سیاسـی مـی    . گواهی دادن در مراجع رسمی

زمـانی مطـرح   ، توان گفت حقوق شـهروندي  پس می. )1730 :378، جعفري لنگرودي(

بشر در درون یک جامعه مدنی ذیل یک حکومت خـاص   شود که قرار است حقوق می

  . شکل قانونی و اجرایی به خود بگیرد، در سرزمینی خاص و در مورد مردمی خاص

  تمایز حقوق بشر از حقوق شهروندي. 2

شود که حقوق بشر  گفته می. حقوق بشر ناشی از حیثیت و کرامت ذاتی انسان است

حقـوق  . ق فطري و طبیعی انسان استشمول است و براي تثبیت حقو عام و جهان

نظر از زندگی در جامعه و یا جـدا از جامعـه و در انـزوا و     بشر به هر انسان صرف

به خاطر زندگی در ، که حقوق شهروندي حقوق انسان درحالی. تنهایی تعلق دارد به

تواند  اجتماع معین است و با توجه به مقتضیات جوامع و شرایط زمانی و مکانی می

بخش اساسی حقوق شهروندي ناشی از حقوق داخلی کشورهاسـت  . ت باشدمتفاو

اجراي حقوق بشـر  . کاملاً مجزا نیستندۀ اما حقوق بشر و حقوق شهروندي دو مقول

حقوقی که انسان به دلیل حیثیت و کرامت ذاتـی  . بستگی به حقوق شهروندي دارد

یـد داشـته باشـد    خود دارد (حقوق بشر) با حقوقی که انسان مقیم یـک اجتمـاع با  

توان گفت نسبت بین  طور خلاصه می به. متضاد نیستندۀ (حقوق شهروندي) دو مقول

گرچـه حقـوق   . عموم خصـوص مـن وجـه اسـت    ، حقوق شهروندي و حقوق بشر

شـوند و   جاي یکدیگر اسـتفاده مـی   شهروندي و حقوق بشر در بسیاري از موارد به

بشر و دو میثـاق مربـوط بـه آن    جهانی حقوق ۀ بسیاري از حقوق مندرج در اعلامی

امـا  ، ریشـه در حقـوق بشـر دارد   ، حقوق بشر است و بسیاري از حقوق شهروندي

منع  )3حقوقی مثل حق زندگی (ماده  مثال: عنوان پذیر است به ها امکان تمییز بین آن

منـع  ) 19(مـاده   حق آزادي بیان و عقیـده ) 17(ماده  حق مالکیت) 5(ماده  شکنجه

) مذکور در اعلامیه جهانی حقـوق بشـر   9(ماده  تبعید خودسرانهحبس و توقیف و 

امـا  . شـود  ناشی از حیثیت و کرامت ذاتی انسان است و حقوق بشر محسـوب مـی  
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جهانی حقوق و دو میثاق مربوط به آن وجود دارد که بـه نظـر   ۀ مواردي در اعلامی

حافظـت از  و م رسد ناشی از حیثیت و کرامت ذاتی انسان باشـد و ابـزار اجـرا    نمی

، نه حقوق بشر به معنی دقیـق کلمـه  ، حقوق شهروندي استدر واقع  حقوق بشر و

اعلامیه  10ة ماد، اعلامیه در مورد حق رجوع مؤثر به محاکم ملی صالحه 8ة مثل ماد

اعلامیـه در آزادي   20ة مـاد ، طـور علنـی   در مورد رسیدگی در دادگاه مستقل و بـه 

اعلامیه در حق نائل شـدن بـه    21ة ماد، میزآ هاي مسالمت تشکیل مجامع و جمعیت

در انجام انتخابات به نحـو عمـومی و بـا    ة همین ماد 3مشاغل عمومی کشور و بند 

رأي مخفی و موارد بسیاري نظیر آن وجود دارد که گرچه در اعلامیه جهانی حقوق 

. رسد که حقوق شهروندي است نه حقوق بشـر  ولی به نظر می، بشر ذکرشده است

آن در  10نیـز مـواردي مثـل مـاده      1966در میثاق حقوق مـدنی سیاسـی   همچنین 

آن در منع زندانی کردن افـراد بـه    11ة ماد، متهمین از محکومینۀ داري جداگان نگاه

آن در حـق سـؤال مـتهم از     14ة ماد، دلیل عدم قدرت به اجراي تعهدات قراردادي

در مقابـل  . قـوق بشـر  نه از ح، رسد که از حقوق شهروندي است به نظر می، شهود

یعنی هم . مواردي وجود دارد که بین حقوق بشر و حقوق شهروندي مشترك هستند

بـه دلیـل زنـدگی در یـک     که  این و هم ناشی از حیثیت و کرامت ذاتی انسان است

اي کـه شـخص در آن زنـدگی     اجتماع معین است و تحـت تـأثیر امکانـات جامعـه    

اعلامیـه جهـانی در    12ة مثل ماد، دیگر باشداي  تواند متفاوت از جامعه می، کند می

 و اقامتگاه و مکاتبات اشخاص بند امور خانوادگی، در زندگی خصوصیۀ منع مداخل

سـلامتی و رفـاه شـخص و    ، تأمین سـطح زنـدگی  ة جهانی دربارۀ اعلامی 25ة ماد 1

 25ة ماد 2بند ، نقص اعضا و ازکارافتادگی، اش و حمایت در مواقع بیکاري خانواده

مندي  مادران و کودکان از کمک و مراقبت و بهرهة ویژ مندي علامیه درباره حق بهرها

آن در حق استراحت و فراغـت و تفـریح بـراي     24ة از حمایت اجتماعی و نیز ماد

  . )55 :1372، ناصرزاده( و محدودیت معقول ساعت کار اشخاص
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  وندي و مفاهیم مشابهحقوق شهر. 3

بحث شد اما براي تقریب به ذهن د ر رابطه بـا   در بالا در باب مفهوم حقوق شهروندي

دو مفهوم حقوق شهروندي و حقوق شهري در ابتدا توضیح مختصري از مفهوم حقوق 

  . شهروندي خواهیم داد

حقوق  :مانند عمومی مؤسسات با رابطه در کشور اتباع براي است مجموعه حقوقی

 در دادن گـواهی  حـق ، شـدن  ابانتخ و کردن انتخاب حق، شدن استخدام حق، سیاسی

 حقـوق  از مـذکور اعـم   واژه بنـابراین  شـدن؛  مصدق واقع و داوري حق، رسمی مراجع

توان گفـت مجموعـه قـوانینی     پس می. )1730 :1378، جعفري لنگرودي( است سیاسی

فرهنگی و قضایی جهت اتبـاع یـک   ، اجتماعی، سیاسی، است که در ابعاد حقوق مدنی

شود که  حقوق شهروندي زمانی مطرح می. شده است نظر گرفتهطور یکسان در  کشور به

قرار است حقوق بشر در درون یک جامعه مدنی ذیل یک حکومت خاص در سرزمینی 

  . شکل قانونی و اجرایی به خود بگیرد، خاص و در مورد مردمی خاص

  تعریف حقوق شهري. 3-1

 زنـدگی  ضـروریات  از یکی، اجتماعی پدیده یک عنوان به، »شهرنشینی« در عصر حاضر

 به شهري جامعه در مختلف هاي انگیزه و سلایق با عموماً شهروندان. شود می محسوب

 و فراغـت  اوقـات  کـردن  پـر  براي گروهی، وکار کسب براي اي عده. پردازند می فعالیت

 اجتماعی زندگی، رو از این... و جمعی و فردي هاي مهارت آموختن براي دیگر گروهی

روابـط   این و باشد می جامعه مختلف هاي گروه و افراد بین حقوقی ابطرو وجود مستلزم

 و نظم وجود عدم صورت در، که آن چه .درآید اي قاعده و نظم تحت بایست می اجتماعی

 موضـوع  ایـن  و شده حاکم افراد بین روابط بر تزویر و اجحاف، زور، جامعه در ضوابط

 بـا  عمـومی  نهادهـاي  و ها دولت، فلذا. شد خواهد نابسامانی و ومرج هرج ایجاد موجب

 این روابط تنظیم جهت در را خاصی سیاست، مربوطه مقررات و قواعد تدوین و تعیین

اصـولاً   کـه  کنـد  مـی  حکومـت  شهري جامعه در اشخاص روابط بر اند که گرفته پیش در



  

ل 
سا

وم
س

ه 
ار

شم
 ،

شم
ش

 ،
ار

به
 

13
93

 

116  

ی
��

  �ی �ص�نا� �و

���ی 
ـ ـ ـ ـ   ��و�ی ـ

 

 

 و برابـر یکـدیگر   در آنـان  تکـالیف  و حقـوق ، شـهر  مـردم  روابط چگونگی آن موضوع

طـور خلاصـه حقـوق     پـس بـه  . اسـت  آن هاي هدف و اصول و جامعه برابر رد همچنین

به رابطه افراد که  آنشهروندي تا حدود زیادي منشعب از قانون اساسی است و بیش از 

کـه   پردازد درحالی ها می با یکدیگر بپردازد به حقوق افراد و شهروندان در نگاه حکومت

راد دارد و نقطه ثقل توجه آن به حقوق تر نسبت به حقوق اف حقوق شهري نگاهی جزئی

  . ها نیست شهروندان از منظر حکومت

  تعریف حقوق بشر. 3-2

هـاي   تـأمین آزادي ۀ یکسان و برتري است که لازم، حقوق بشر مجموعه حقوق مشترك

شود تـا کلیـه    براي کلیه افراد بشر در جامعه جهانی محسوب می صلح، عدالت، اساسی

و رعایت قرار  اجتماع در هر نقطه از جهان آن را مورد احترام ملل و جمیع ارکان، مردم

شود که حقوق بشـر یـک    با این تعریف روشن می. )275 :1378، بیگدلی ضیائی( دهند

کـه   درحـالی ، حقوق فراملی است که نسبت به تمام ملل در سطح جهانی حـاکم اسـت  

ین تفکیک به این ا. حقوق شهروندي مربوط به افراد در درون یک کشور و دولت است

بلکه در قواعد حقوق بشـر  ، معنا نیست که حقوق بشر با حقوق شهروندي بیگانه است

ایـن  . حقوق بشر قواعدي مربوط به حقوق شهروندي نیز وجـود دارد  اعلامیه جهانی و

تواند بیانگر این مطلب باشد که دستیابی به حقوق بشر از طریـق اجـراي صـحیح و     می

  . )77: 1370 ،جناتی( یسر خواهد بودتأمین حقوق شهروندي م

  حقوق اساسی. 3-3

هـا در نظـر    حقوق اساسی مجموعه حقوقی است که براي افراد در روابطشان با دولـت 

که متعلق به افراد  اي است واقع همان حقوق عمده و اولیه این حقوق در. شود گرفته می

مـورد شناسـایی    موجب قانون اساسـی یـا سـایر قـوانین کشـور      یک جامعه است که به

این حقوق براي هر فرد در ارتباط با دولت شرایطی را فراهم می آورد . قرارگرفته است

منـد   و آزادانه از حقوق مدنی و قانونی خود بهره که باید از تعرض دولت در امان بماند
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شود که حقوق  با توجه به این توضیحات چنین استنباط می) 1386، جوادي آملی(. شود

قوق شهروندي مفاهیمی کاملاً نزدیـک بـه هـم هسـتند امـا بـاوجوداین از       اساسی و ح

، تمایز این دو مفهوم در این است که حقوق اساسی مانند حق حیات. یکدیگر متمایزند

و غیران که از حقوق بشـر بـه شـکل مطلـق آن      حق تمامیت جسمی و روانی اشخاص

امـا  . رد همگان رعایت گـردد ها و نهادها در مو باید از طرف همه دولت، شود ناشی می

بخش دیگري از این حقوق اساسی مانند حق مشارکت سیاسی که ملهم از حقوق بشـر  

شکل ملی به خود بگیرد ، تواند در برخی از قوانین اساسی  می، در شکل نسبی آن است

ایـن  . )259-257 :1374، صـفایی ( و فقط شامل حال شهروندان کشوري خـاص گـردد  

بنابراین عامل ملی وجـه تمـایز میـان    . شود شهروندي شناخته میعنوان حقوق  بخش به

حقوق اساسی حقوقی است خاص شهروندان  حقوق اساسی و حقوق شهروندي است ؛

اي با آن کشـور تحـت عنـوان تابعیـت یـا       سیاسی و حقوقی ویژهۀ که رابط، یک کشور

  . شهروندي دارند

  اسلامی حقوق شهروندي مبانی. 4

باشد که ناظر بـر   اي می شایسته دارا بودن حقوق طبیعی و اولیه، نبشر از حیث بشر بود

حق آزادي و حق برخورداري از ، حقوقی از قبیل حق حیات. باشد مشترکات انسانی می

در مقدمه اعلامیه جهانی حقوق بشـر آمـده:   که  ناچن، احترام به کرامت و حیثیت انسانی

و حقوق یکسان و انتقال ناپذیر آنـان  شناسایی حیثیت ذاتی کلیه اعضاي خانواده بشري 

لذا براي شناخت و رعایت . دهد اساس آزادي و عدالت و صلح را در جهان تشکیل می

  . باشیم نیازمند به شناخت انسان و حیثیت و کرامت او می، حقوق فوق

  آزادي و کرامت انسانی. 4-1

  کرامت انسانی. 4-1-1

سـوره  ( »کرد که همه از اوست ها و زمین است مسخر شما در آسمانچه  آن و«

  . )13آیه  / جاثیهمبارکه 
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ذاتـاً و فطرتـاً داراي    رو از ایـن  آدم را از ابتداي خلقت موردتکریم قرار داده خداوند بنی

مـا فرزنـدان آدم را بسـیار گرامـی      و« در قران آمده:که  آنچن. باشد حیثیت و کرامت می

کردیم و از هر غذاي لذیذ و پاکیزه بـه   ها را به موکب خشکی و دریا سوار داشتیم و آن

بنـی  سوره مبارکه ( ها روزي دادیم و بر بسیاري از مخلوقات خود فضیلت بخشیدیم آن

بسیاري وجود دارد که مؤکد کرامـت و حیثیـت   آیات  در قران کریم .)70آیه  اسراییل /

 25آیـه  ، هبقـر مبارکـه  سـوره   29 و 30آیـه   از:آیات عبارتند  آناز جمله ، باشد بشر می

حجـرات و  مبارکه سوره  12 و 11آیات  ،حجرمبارکه سوره  29 آیه، مائدهمبارکه سوره 

  . مواردي دیگر از این قبیل

. دو. ذاتی  کرامت طبیعی ویک.  شود: در اسلام کرامت طبیعی به دو نوع تقسیم می

لق باشـد کـه خـا    آنچه تاکنون مطرح شد مربوط به کرامت بالذات مـی . کرامت اکتسابی

لیکن کرامت اکتسابی کـه  ، خلقت از ابتداي خلق بشر آن را در وجود او قرار داده است

بدان معناست که اگرچه که همگان واجد شـئون و  ، به آن کرامت ارزشی نیز می گویند

مراتـب  ، حیثیت برابر هستند اما انسان قادر است با به کار انـداختن اسـتعدادهاي خـود   

ه مدارج اعـلا برسـد و درنتیجـه چنـین تلاشـی اسـت کـه        کمال انسانی را طی کند و ب

  . کنند ها نسبت به یکدیگر برتري پیدا می انسان

شـده   بنابراین زمینه ارزش و کرامت در انسان ذاتاً توسط خداوند متعـال قـرار داده  

منزلت خود را متزلزل نمـوده  ، است و اگر انسان درصدد هواپرستی و خودکامگی برآید

 :1385، هاشـمی ( شده و ارتقـا مـی یابـد    نفس گوید کرامت او تثبیتو اگر ترك هواي 

101-102(.  

  . آزادي4-1-2

، مفهـوم آزادي بسـیار روشـن اسـت    که  . اینآزادي یکی از مفاهیم بدیهی و ممتنع است

روشنی معانی آن را بیان کند کار دشـواري   لیکن ارائه تعریف واحدي از این کلمه که به

هـر کـاري را کـه قـانون     ، حق داشته باشـد ، انسانکه  این ازآزادي عبارت است «. است

مجبور به انجام  قانون منع کرده و صلاح او نیستچه  آن انجام دهد و، اجازه داده است
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آزادي داراي دو وجه سلبی و ایجابی است که در واقع  )184 :1383، (قربانی »آن نگردد

دور از   بـه  بـه اختیـار خـویش و    گیري وجه ایجابی آن به معناي توان انتخاب و تصمیم

فشار نیروهاي خارجی است و همـین مفهـوم از آزادي بـه معنـاي حاکمیـت فـرد بـر        

آزادي عبـارت   در تعریف دیگـر از آزادي آمـده:  ) 244: 1381، حقیقت( خویشتن است

 مشروط بر، اشخاص بتوانند هر کاري را که مایل به آن باشند انجام دهندکه  این است از

امـا   .)44 :1336، زاده قاسـم ( اي وارد نسـازد  مل آنان به حقوق دیگـران صـدمه  عکه  این

   اند: در تعریف آزادي چنین فرموده خمینی

. شان آزاد است مردم عقیده. اي نیست که تعریف داشته باشد آزادي یک مسئله«

کسـی  . کند که شما باید حتماً ایـن عقیـده را داشـته باشـید     کسی الزامشان نمی

یا در آنجـا چـه شـغلی داشـته     ، کند که درکجا مسکن داشته باشی تان نمیالزام

   .)95-94 :10 ج ،1361(موسوي خمینی،  »چیز واضحی است آزادي یک. باشی

دانند که موهبتی اسـت از جانـب    طورکلی امام خمینی آزادي را جزء حقوق اولیه مردم می به

    فرمایند: این رابطه می گیرند و درتوانند این حق را نادیده ب ها نمی خداوند و حکومت

خـواهم حـرفم آزاد    خواهم آزاد باشم مـن مـی   حق اولیه بشر است که من می«

  ) 510: 3 ج ،1378(موسوي خمینی،  »باشد

داند و تضمین آن را  و در همین راستا است که آزادي شهروندان را دغدغه حکومت می

   فرماید: داند و می نیز با حکومت می

ها در حدود قوانین اسلام و قانون اساسی به بهترین وجـه تـأمین    زاديآ... باید«

  .)283: 12 ج ،1378(موسوي خمینی، » گردد

  الف. مصادیق آزادي در اسلام

و رونـق آن در   ها در هر جامعه اسـت کـه علیـرغم مقبولیـت     ترین ارزش آزادي از مهم

هـا و   و مفـاد آن برداشـت   ادبیات سیاسی و حقـوقی سـه قـرن اخیـر در مـورد مفهـوم      

آزادي در مفهوم حقوقی آن ، جا اینمقصود از آزادي در . هاي مختلفی وجود دارد دیدگاه

دیگر سخن از هیئت حاکم یا قانون و مجري قانون است که تا چه حـد    عبارت است به
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دفتـر همکـاري   ( هاي مختلف زندگی تحدیـد نماینـد   توانند آزادي افراد را در عرصه می

  .)252 :1368، و دانشگاهحوزه 

  ب. آزادي عقیده و بیان

آن اعمـال یـا از آن    عقیده یک عمل ارادي و اختیاري نیست که بتوان آزادي را بـر 

ترین حق هر فردي از افراد بشر به  ترین و اصیل لذا آزادي عقیده طبیعی. سلب نمود

اسلامی اعـم  نقض نیست با مراجعه به منابع  رود و تحت هیچ عنوانی قابل شمار می

هاي خاص دین اسلام  توان دریافت که آزادي عقیده از ویژگی از قران و روایات می

مبارکـه  سـوره   20آیـات   تـوان بـه   مربوط به آزادي عقیده میآیات  از جمله. است

سـوره   48یـونس و آیـه   مبارکه سوره  41انعام و آیه مبارکه سوره  104عمران و  آل

که دران سخن از تفکر و تعقل بـه میـان آمـده    اتی آی و همچنین... شوري ومبارکه 

الْبصیرُ قُلْ هلْ یستَوِي الْأَعمى«انعام مبارکه سوره  50آیه  است: و یا  »تَتَفَکَّرُونَ أَفَلَا و

زمر که ما را به شـنیدن اقـوال مختلـف ترغیـب و توصـیه      مبارکه سوره  18در آیه 

 قیق در یافتن حقیقـت و واقعیـت اسـت   کند که خود نمایانگر آموزه تعقل و تح می

» ادبشِّرْ عینَفَبونَ الَّذعتَمسلَ یونَ الْقَوتَّبِعفَی نَهسأَح«.  

قیدوشرط بـوده   آنچه از آزادي گفته شد به معناي آن نیست که آزادي در اسلام بی

دینـی  و به همین جهت در متـون   بلکه این آزادي تا جایی است که به کفر منتهی نشود

فـوق نیـز   آیـات   کند منـع شـده اسـت و    انسان را از خدا دور میچه  آن اندیشیدن به از

اشاره دارد که اعمال زور و اکراه در پذیرفتن عقاید راه مـؤثري بـراي پـذیرفتن دیـن و     

وسـطی و دوران تفتـیش    است کـه ایـن مسـائل در قـرون     عقیده نیست و این در حالی

امام خمینی در بـاب آزادي  . شده است  قران نازلات آی عقاید توسط مسیحیان در قالب

    فرماید: عقیده می

نظر کند و مطالبش را  برهان اظهار فهمید حرفش حق است با انسان کامل اگر«

تحمیل که  این در قران کریم دارد لا اکراه فی الدین برايکه  . اینبرهانی بفهماند

 »سـی تحمیـل عقایـد بکنـد    طوري به ک امکان ندارد همین. شود کرد عقاید نمی

   .)156 :1382، رنجبر(
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   فرماید: و در همین راستا ایشان در مصاحبه با مجله تایم می

شود که در مکتب اسلام بیش از هـر مکتـب دیگـر و قبـل از هـر       مشاهده می«

ها بها داده  شده و به آن طور رسمی بر آزادي عقیده دستور داده مکتب دیگري به

باشد تا جایی ادامه  عقیده که جزء حقوق افراد جامعه می البته آزادي. شده است

دارد که سبب اضرار به جامعه و آحاد مردم نشود و اگـر ایجـاد مفسـده بـراي     

، ج 1361 ،ین ـیخم يموسـو ( »جامعه مسلمین بنماید قطعاً محدود خواهد شد

11 :156-157(  

  ج. آزادي مذهب

خواهـد انتخـاب    هبی را کـه مـی  تواند هـر مـذ   آزادي مذهب بدین معنی که هر فرد می

توان به پذیرش مذهب خاصی اجبار نمود و عـلاوه بـر آن هـر     کس را نمی نماید و هیچ

فرد بدون محدودیت بتواند مذهب خود را تغییر دهد و روشن اسـت کـه اساسـاً دیـن     

لا اکـراه  «امري قلبی و درونی و اکراه و اجبار با ماهیت آن سازگار نیست و آیه شـریفه  

تـوان آن را از قلـب کسـی     لذا با اجبار نمـی ) 256 آیه / بقرهمبارکه (سوره  »...دینفی ال

 کننـده وجـود آن واقعیـت اسـت     زدود و حکم تشریعی مـذکور در آیـه فـوق تصـدیق    

هـاي دینـی    امام خمینی نیز در باب آزادي اقلیت. )251: 1381موسوي،  حقیقت و میر(

    جمله: اند از اشاراتی داشته

هاي مذهبی آزادي داده است آنان نیز بایـد   از هر مسلکی به اقلیتاسلام بیش «

هـا قـرار داده اسـت     از حقوق طبیعی خودشان که خداونـد بـراي همـه انسـان    

کنیم در جمهوري اسلامی  ها نگهداري می مند شوند ما به بهترین وجه از آن بهره

  . )364: 4، ج 1378 ،ینیخم يموسو( »ها در بیان عقاید خود آزادند کمونیست

هاي مذهبی در آینده آزاد هستند و در ایـران در رفـاه زنـدگی خواهنـد      اقلیت«

آنان برادران . ها باکمال انصاف و مطابق قانون عمل خواهیم کرد و ما با آن، کرد

  ) 401: 5، ج 1378 ،ینیخم يموسو( »ایرانی ما هستند

   فرماید: و یا می

آنـان در  . مذهبی بوده است هاي اسلام همیشه حافظ حقوق مشروع اقلیت«

پردازنـد و در پنـاه    جمهوري اسلامی آزادند و آزادانه به مسـائل خـود مـی   
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 ،ینیخم يموسو( »حکومت اسلامی چون بقیه افراد در اظهار عقیده آزادند

  )188: 5، ج 1378

  منع بازداشت خودسرانه. 4-2

عنـوان حـق    به اشخاص و نظم جامعه باید توجه داشت که آزادي در تلفیق بین حرمت

رود که در ایـن   تعرض به نظم جامعه امري استثنایی به شمار می طبیعی و متداول است

 قابل توجیه و بـر اسـاس ضـوابط باشـد    ، صورت تعقیب و دستگیري افراد باید منطقی

طـورکلی شـامل عـدم     حق افراد جامعه در این رابطـه بـه   .)369-368: 1385هاشمی، (

حـق مطلـع شـدن از علـل     ، موجـب قـانون   صرفاً بـه  ديسلب آزا، بازداشت خودسرانه

حق کنترل قضایی و جبـران خسـارت ناشـی از توقیـف غیرقـانونی و عـدم       ، بازداشت

 :1370، جعفـري تبریـزي  ( شـود  بازداشت در اموري که صـرفاً حالـت مـدنی دارد مـی    

و توان آزادي کسی را سلب نمود یـا ا  از منظر اسلام فقط قانون شرع میدر واقع  .)274

ها در مـردم برانگیختـه    توزي دیگري عمل شود کینهة را به زندان انداخت و اگر به شیو

در سـوره   .)78-77 :1376 ،حقـوقی ( بسـا منجـر بـه شـورش گـردد      خواهد شد و چـه 

    آمده: 59نساء آیه مبارکه 

. حکم خدا و رسول بازگردید چون در چیزي کارتان به گفتگو و نزاع کشید به«

کنید  دارید این کار براي شما از هرچه تصور می ز قیامت ایمانرو اگر به خدا و

   .»تر خواهد بود عاقبت بهتر و خوش

هرگونه بازداشت و طبعاً تبعید بدون دلیل را نفـی نمـوده و بـا هـر نـوع       امام خمینی

در همین راستا بـود کـه بـه    . کردند تضییع حق در حکومت اسلامی شدیداً مخالفت می

   قضایی فرمودند:مسئولان عالی 

شوراي عالی قضایی و ستاد پیگیري در بررسی وضع زندانیان تسریع نمایند و «

فوریت معرفی نمایند تا عفو شوند و به زندگی  هر کس استحقاق عفو را دارد به

 »فعال براي میهن خودگردند بخش و االله عضو فایده آزاد خود ادامه دهند و انشا

   .)238: 18 ، ج1378(موسوي خمینی، 
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اي نیز صـراحتاً بـر منـع و تبعیـد و بازداشـت       ماده 8 فرمان 6 و همچنین ایشان در ماده

  . اند خودسرانه تأکید کرده

  آزادي بیان. 4-3

 دنبـال آن شـکوفایی   آزادي بیان و ابراز آزادانه عقاید و افکار منجر به تضارب آرا و بـه 

موجب اصلاح کار حکومـت   آزادي بیان در رابطه مردم و حکومت. خواهد شد اندیشه

  . و جلوگیري از فساد خواهد شد

امـور   نظر اسلام ابراز عقاید و بیان واقعیات از جانب فردي که آگاهی از حقایق از

ها از این امر امتناع ورزد مسئول خواهد  دارد لازم است و اگر با وجود قدرت بر بیان آن

آزادي بیان بـه معنـاي آزادي در   البته  .)425 :1370 ،جعفري( بود و عقوبت خواهد شد

تهمت از استثنائات ، غیبت، تجاوز به حقوق جامعه نخواهد بود بلکه مواردي مثل دروغ

  . این آزادي هستند

   فرماید: در این باب می امام خمینی

در جمهوري اسلامی هر فردي از حق آزادي عقیده و بیان برخـوردار خواهـد   «

  . ) 139 :5 ج ،1378(موسوي خمینی،  بود

مردم آزاد باشـند  ، مطبوعاتش آزاد باشد، مملکت متمدن آن است که آزاد باشد«

   .)33: 5 ج ،1378(موسوي خمینی،  »در اظهار عقاید و رأیشان

هرگونه اجتماعات و احزاب . مطبوعات در نشر همه حقایق و واقعیات آزادند«

زادنـد و اسـلام در   که مصالح مردم را به خطر نیندازد آ از طرف مردم درصورتی

 ج ،1378(موسوي خمینی،  »تمامی این شئون حدومرز آن را تعیین کرده است

4 :266(.   

البته ایشان آزادي بیان را تا حـدي کـه بـه منـافع جامعـه آسـیب نرسـاند بلامـانع         

 .)432: 4 ج ،1378(موسوي خمینی،  دانستند می

  رعایت حریم خصوصی. 4-4

گیـري در خصـوص آن    است که تصـمیم  ی آن چیزيطور ساده به معن لفظ خصوصی به

، مصونیت مسـکن و شـغل  ) 927: 1385 ،انوري( باشد می مستقلاً بر عهده خود شخص
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لـیکن ایـن    دارایی در زمره حریم خصوصی محسـوب هسـت   عقیده و مذهب و مال و

مواردي که در قران کریم به رعایـت  از جمله . آزادي نباید منجر به اضرار سایرین گردد

   باشد: نور میمبارکه سوره  28یم دیگران اشاره شده آیه حر

، هـاي خودتـان وارد نشـوید    اي غیر خانه اید به خانه اي کسانی که ایمان آورده«

، این براي شما بهتـر اسـت  ، اجازه بگیرید و بر ساکنانش سلام کنیدکه  آنمگر 

تـا بـه شـما    ، دران داخل نشـوید ، اگر کسی را در خانه نیافتید، شاید پند گیرید

برگردید که بـراي شـما بهتـر    ، برگردید اگر به شما گفته شود:، اجازه داده شود

   .»کنید دانا است خدا به اعمالی که می و، است

به همین جهت و اثرات است که سرکشی در خانه و وسایل دیگران امري مذموم بوده و 

   :فرماید می علیحضرت حتی 

و هرکسـی کـه از غیـر درهـا     ، ها گر از در آنهاي دیگران نشوید م داخل خانه«

   .)58: 2 ، جتا بیالبلاغه،  (نهج »وارد شود دزد نامیده شود

اي خانه و مسکن هر کس را مصـون از تعـرض    ماده 8فرمان  6امام خمینی نیز در ماده 

دانسته و حتی در مورد کسـانی کـه مظنـون بـه ارتکـاب جـرم هسـتند نیـز تفحـص و          

  . به دلیل نباشد مجاز نیستجستجوهایی که متکی 

، هاي مردم بکنـیم  نباید ما تعدي کنیم و ظلم کنیم و تفتیش از داخل خانه«

کـاري   هـر ، دیگـر گذشـت مسـائل   ، ها خیال کننـد کـه نخیـر    هم آن نباید

اگر اطلاع صحیح پیدا شد کـه  ، یک دغدغه درست کنند خواهیم بکنیم: می

، یکجایی قمارخانه است ،یکجایی میکده است، عشرتکده در یکجایی است

ها همشان باید جلوگیري شود و اگر کسی بیرون هم آمد و یک کـاري   این

 (موسوي خمینی، »هم باید جلوگیري شود آن، اگر خلاف بود انجام داد، را

   .)161: 17 ، ج1378

کـه ضـرورت    اسـت  مبتنی بر اصول کلی فقهی و عقلانیدر واقع  که این فرمایش امام

بـر ایـن اسـاس امـام      »المحظـورات تبیح  الضرورات« کند ا مباح میبرخی محظورات ر

گرفتـه   در عین اعتقاد به حریم خصوصی شهروندان مبناي آن را قوانین نشأت خمینی

  . دانستند از وحی الهی و محدود به اخلاق عمومی می
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  . آزادي سیاسی4-5

کند (دفتـر   بات صدق میگذاري و انتخا طور خلاصه به آزادي در قانون آزادي سیاسی به

و این بدین معناست که فرد بتواند در انتخـاب  ) 265 :1368 ،همکاري حوزه و دانشگاه

مقامات سیاسی دخالت داشته و خود نیز امکان نائل آمدن به این مقامات را داشته باشد 

  .)96: 1370 ،طباطبایی مؤتمنی( اجتماعی خود را آزادانه بیان نماید عقاید سیاسی و و

عنوان یکـی از مصـادیق    و حق تعیین سرنوشت به مام خمینی در باب آزادي رأيا

  فرماید: حقوق بشر می

ملت مـا  . ما تابع رأي ملت هستیم. اسلام به ما اجازه نداده که دیکتاتوري کنیم«

خـداي  . مـا حـق نـداریم   . کنـیم  هـا تبعیـت مـی    هر طور رأي داد ما هـم از آن 

ت پیغمبر اسلام به ما حق نداده است که ما بـه  وتعالی به ما حق نداده اس تبارك

اساس این است که مسئله دست من و امثال ... چیزي را تحمیل کنیم ملتمان یک

  .)35-34: 11 ج ،1378(موسوي خمینی،  »من نیست و دست ملت است

  حق تأمین اجتماعی. 4-6

بشر بـدون هـیچ   شده که همه افراد  اعلامیه جهانی حقوق بشر صراحتاً اشاره 25در ماده 

باید ازنظر سلامتی و رفاه در جامعه تأمین ... و، مذهب، قومیت، نژاد، قیدي اعم از رنگ

 هدف از ارسال پیامبران الهی ایجاد عدل و قسط در جوامع بشري بـوده . در واقع باشند

 کـار  کند بایـد از یتیمـان و از   در نامه به مالک اشتر سفارش می علیحضرت . است

، البلاغه نهج( ها قرار دهی المال براي آن ا آبرومندانه اداره کنی و سهمی از بیتافتادگان ر

   قانون اساسی آمده است: 29در اصل . )53نامه تا:  بی

 کـار  از، پیـري ، بیکـاري ، نظـر بازنشسـتگی   برخورداري از تأمین اجتماعی از«

تی و نیـاز بـه خـدمات بهداش ـ   ، حوادث، راه ماندگی در، سرپرستی بی، افتادگی

دولـت   حقـی اسـت همگـانی:   ، صورت بیمـه  هاي پزشکی به درمانی و مراقبت

خدمات ، موظف است طبق قوانین از محل درآمدهاي حاصل از مشارکت مردم

   .»هاي مالی فوق را براي یک یک افراد کشور تأمین کند و حمایت
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خمینی نیز در طول دوران انقلاب همواره بر گسترش عـدل و انصـاف در    ماما

چراکـه اسـلام یـک حکومـت     «معه توسـط دولـت اسـلامی تأکیـد داشـتند      جا

   ،»گستر آمده است اسلام براي اقامه حکومتی عدل... گستر است عدل

و اما حکومت حق براي نفع مستضعفان و جلوگیري از ظلم و جـور و اقامـه   «

و پیامبر عظیم الشان  عدالت اجتماعی همان است که مثل سلیمان بن داوود

تـرین   از بـزرگ ، کردنـد  و اوصیاي بزرگوارش براي آن کوشش مـی  اسلام

کسانی هستند که زندگی خود را . واجبات و اقامۀ آن از والاترین عبادات است

وکار و  قدر اشاعه یک سال دارند و نه قوه کسب نه مال به، توانند بچرخانند نمی

نقصـان اعضـا   واسـطه پیـري یـا     ها مساکینی هسـتند کـه بـه    این. منفعت دارند

 »...هـا را اداره کنـد   دانـد آن  دولت باید هر طـور صـلاح مـی   . ازکارافتاده باشند

  .)259-258تا:  (موسوي خمینی، بی

  بندي جمع

ها در اجتماع است به  یک نیاز ذاتی و فطري انسانة حقوق شهروندي در حقیقت نمایند

 هـر  حقوق بشر درتعیین مبانی و مصادیق . همین جهت قابل سلب از شهروندان نیست

و بـه همـین جهـت اسـت کـه       انسان است اي بر مبناي نوع نگرش آن جامعه به جامعه

اعلامیه جهانی حقوق بشر که نگاهی صرفاً مادي به انسان دارد از اشراف بر تمام ابعـاد  

از منظر امام خمینی رعایت حقوق شهروندي شرط تحقـق  . وجودي انسان ناتوان است

و در حقیقت حقوق شهروندي را موهبتی الهی دانسته که هیچ  .یک اجتماع مترقی است

توانـد در کیفیـت و کمیـت آن     هاي بشـري نمـی   و تفاوت مقامی حق سلب آن را ندارد

دیدگاه امام خمینی در خصوص حقوق بشـر آن اسـت   ۀ در حقیقت شاکل. اثرگذار باشد

، دي از قبیل آزادياي در قالب حقوق شهرون اگر اسلام ناب در جامعه پیاده شود دغدغه

  . حق تعیین سرنوشت وجود نخواهد داشت، آزادي بیان، آزادي اندیشه
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  158- 129، صص 1393سوم، شماره ششم، بهار ، سال هاي فقهی ـ حقوقی پژوهشفصلنامه 

 

  

  

  

اع رو حل ّ بحرانِ هیخص شرعاتب  

  رانیا يگذار در نظام قانون تیمشروع يمبنا فقدان

   زهره کاظمی

  طوبی شاکري گلپایگانی

  مژگان عزیزي

  25/1/1393: تاریخ دریافت

  10/3/1393: تأییدتاریخ 

 نرای ـا یدر نظام حقـوق  يگذار قانون تیمشروع يپژوهش حاضر به مسئله فقدان مبنا: چکیده

و بـا   دهـد  یم ـ شـنهاد یپ نیقوان تیمشروع يعنوان مبنا را به هیخص شرعرو اتباع از  پردازد یم

 هی ـنظر، اجمـاع و عقـل  ، سـنّت ، و با مراجعه به ادلّه اربعـه کتـاب   ياجتهاد ـ یروش استنتاج

چنـدان   لیکه مصـلحت تسـه   ابدی یدست م جهینت نینموده و به ا حصالرا است هیخص شرعر

تـا   کنـد  ینظر م خود صرف یاز احکام واقع يدر موارد، است که شرع مقدس و مهم يضرور

، يمناسـب اعتقـاد   يهـا  نـه یبـدون در نظـر گـرفتن زم   ، »یاحکام واقع ـ« تیمبادا اصرار بر رعا

 يکه فقهـا و علمـا   . چنانانجامدیب »يزیگر نید« لیاز قب یبه عوارض منف، یو اجتماع یفرهنگ

احکام کـه از   یرا از مصلحت ملاکات واقع بیو ترغ لیمصلحت تسه زین عهیش یبزرگ اصول

 .اند تر دانسته و مهم تر يقو، رود یدست م

   

 نظـام ، هیشـرع  خـص ر اتّبـاع ، نیقـوان  تیمشـروع ، لیتسـه ، شـهرت : هـا  کلیدواژه

  . رانیاي گذار قانون

                                                
 آموخته دکتري مطالعات زنان دانشگاه تربیت مدرس دانش     .              Z-kazemi@modares.ac.ir  

 استاد خارج فقه و استادیار گروه مطالعات زنان دانشگاه تربیت مدرس .               

 شناسی دانشگاه تربیت مدرس کارشناس ارشد حقوق جزا و جرم              .  
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  مقدمه

 هـاي  در کنار ضرورت متقابل، یو مصالح و ارتباطات اجتماع يامروز یزندگ یدگیچیپ

 ـاول یدر عمل به احکام شرع گرایی لیتقل بـه   ونیکـه در نـزد فقهـا و اصـول     ـ  و عـام  هی

از  یناش ـ طشـرای  در هـا  از رخصـت  وجـوي  ما را به جست ـ  شده است دهینام متیعز

 ،یشرع هاي . عمل به رخصتدهد یسوق م يامروز یزندگ هاي يازمندنی و ها ضرورت

بر  یاست که مبتن يحال ثابت و ابد نیع و در رییمتحول و منطبق با تغ یفقه يراهگشا

که وارد قانون شده، موجـب تحـول    ياست و در موارد یاسلام يایفقه پو یشیدوراند

بـه اصـول و    يبنـد یگشـته اسـت کـه بـه سـبب پا      یاز مشکلات ياریحقوق در رفع بس

در  یشده است. پژوهش حاضر گام جادیکم انعطاف ا یو قواعد عموم یکل هاي اسلوب

  .باشد یم ریمس نیا

  مسئله انیب. 1

 ـ در کـه ) ش1285(ق 1324 سـال  در تیمشـروط  فرمـان  صدور از قبل  مجلـس « آن یپ

 و مـدون  قـانون ، دیرس بیتصو به آن متمم و یاساس قانون و شد لیتشک »یمل يشورا

 اسلام مقدس شرع مقررات و احکام. نداشت وجود رانیا در يگذار قانون خاص مرجع

 روابـط  بـر  و شد یم انیب و استنباط نیمجتهد و فقها توسط هیماما یفقه مکتب يمبنا بر

 فـر یک و دی ـگرد یم مفصل و حل مقررات آن يمبنا بر يدعاو. بود حاکم مردم یاجتماع

 اریاخت در زین، قضاوت. )8: 1374، مهرپور( شد یم اجرا و نییتع اساس آن بر زین جرائم

وفصـل   حـل  بـه  نیمجتهـد  يفتـوا  از هاستفاد و اذن با ای، شیخو اجتهاد با که بود علما

 ـدل به .پرداختند یم حدود ياجرا و يدعاو  برحسـب ، ياسـتبداد  سـلطنت  تی ـحاکم لی

: 1379، ياحـد ( بـود الاجرا  لازم مردم يبرا زین حکّام و شاه دستورالعمل و فرمان، مورد

 ســو کیــ از کــه مشــروطه حکومــت اســتقرار خواســتدر و تیمشــروط نهضــت. )42

 قی ـعم تتحـولا  از متـأثر  گرید يسو از و، یاسلام یخواه عدالت حرو ازگرفته  نشأت

 قراردادن و ياستبداد یحکومت کردن محدود و دیمق قتیحق در، بود یاسیس ـ  یاجتماع
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 قهیسـل  و نظـر  بـه  نتواند یحاکم هر تا، بود یحقوق مشخص نظام کی چارچوب در آن

 .دینما اجرا و درصا، خواست را یفرمان هر و راند حکم مردم بر خود یشخص

 جامعـه  تیریمد از است عبارت، درواقع حکومت که یتلقّ نیا با و، منظور نیا به

 از مرکـب  یمجلس ـ، مـردم  يرأ بـا  کـه  شد ینیب شیپ، جامعه افراد از یندگانینما توسط

 ـ مهـم  امور همه در و شود لیتشک یاجتماع مختلف طبقات ندگانینما  و شـور  یمملکت

 یاجتمـاع  روابـط  میتنظ ـ و مملکـت  اداره که دینما بیتصو را یمقررات و دینما یبررس

 نـوع  هـر  طبعـاً  و تیمحـدود  و الـزام  هرگونه. ردیگ صورت مقررات آن يمبنا بر مردم

 ـا مصـوب  مقـررات  موجب به دیبا مجازات و حق اعمال  ـنام قـانون  کـه  مرجـع  نی  دهی

  .)9: 1374، مهرپور( ردیگ صورت، شود یم

 متمم نیتدو هنگام خصوص به و آن تیفعال عشرو و مجلس لیتشک آغاز همان از

 کـه  این از ییها ینگران و دیگرد مطرح مجلس مصوبات تیمشروع مسئله، یاساس قانون

، گـردد  الاجـرا  لازم و بیتصو اسلام شرع یمبان و نیمواز برخلاف یمقررات مجلس در

 .)291: 1 ج، 1363، يکسرو( شد ابراز

 اصـل  يرماش ـ. داشـت  فاصله مه از اریبس، ها يریگ موضع و شده  ارائه يها دگاهید

 که دانستند یم اور را آن یرتوص در يرماش و رفتندیپذ ینم را يگذار قانون و قانون جعل

 بودند دهیعق نیبرا یهوگر و... و نگذارد اثر آن در کانم و نماز اقتضائات و ها یدگرگون

 و زگـار ور يهـا  یدگرگون و کانم و نماز به جهوت با که دهد یم هازاج ما به عتیشر که

 یمبـان  بـا  برابر و میزیبرخ وجو جست به شرع در و میبگذران قانون يبشر بهتجر و عقل

 نخبگان و نماعال از افتهی لیتشک جلسم که مینه انیبن را یلواص، عقل ییماراهن و شرع

  .)176-175: 1374، نژاد يزرگر( بگذرانند قانون آن اساس بر، ندانمخرد و

 و زمان اتیمقتض با انطباق در فقه ییتوانا به که بود یگروه زمره در ینینائ يرزایم

 استنباط يبرا را دوخ خرد و عقل کند یم سفارش زهوح يماعل به يو. داشت باور مکان

  :رندیگ کار به سنت و آنقر از مردم و عهمجا ازیموردن ماحکا

 اسـتنباط  فرع ها ده، اتیاور ای و اصل کی از نهوچگ لواص يماعل که دیبنگر«

 ـ ما چرااند.  گشوده ماحکا در مردم بسته کار از گره و اند کرده  ـا میانونت  از، زورم
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دسـتور   و قاعدهها  ده، یمعل یزنیرا و يرزوخرد با، نوناگوگ اتیاور و لواص

 ـ استنباط و میبکش نوریب ياقتصاد و یاسیس، یاجتماع ، دی ـحوت اصـلِ  از .میکن

 ـاحاد و آنقـر  کـه  اتوسام و تیحر، عدالت، تمکرا ، هاسـت  آن از آکنـده  ثی

 ـب رودسـت  و قاعـده هـا   ده ،انسان يزوربه يبرا میتوان یم زهورما  »میبکش ـ نوری

  .)60-59: 1380، ینینائ ي(غرو

 بـه  نیرالمؤمنیام ماما نمافر و »نَهمیب يشُور وأَمرُهم« فهیشر هیآ، شانیا نظر به 

 نمـو رهن یحکـومت  و یعمااجت يها قانون به قیدق طور به را یاسلام عهمجا، اشتر لکما

  .)104 :1380، ینینائ يغرو( دینما یم

بـود کـه    يامـور ، طهومشـر  مجلـس  نیقوان یبعض با مخالفت لیدلا از گرید یکی

 گـروه  نیا. دوب شدهالاجرا  لازم، مجلس بیوتص با داشت قرار مباحات رهیدا درهرچند 

 مباح میندار حق ما و دارد قرار )1عنه اللّه سکَت ما( رهیدا در مباح که بودند باور نیا بر

 عیتشر ،مباحات يبرا یالزام حکم روصد .میده قرار محرمات ای و اجباتو رهیدا در را

  .)544-543: 1374، نژاد يزرگر( است بدعت و

 يامـر ، اجوازد رایز، باشد یم نکاح عقد ضمن در، مود اجوازد ترك شرط، مثَل در

 از کـه  یکسـان  .میسـاز  یم عوممن دوخ بر، عقد ضمن در شرط با را آن ما و مباح است

 و کتاب با قانون که این نفسِ که دندوب نظر نیا بر، دندوب رفتهیپذ اثر يانصار خیش کتبم

  :است داشته اظهار يانصار خیشکه  چنان ؛است یکاف، نباشد خالفم سنت

 ـا در .دباش ـن یشـرع  محک ـ خالفم، قانون و شرط که است آن یکل قاعده«  نی

 اگـر . سـت ین یشرع حکم با قانون خالفتم معد و افقتمو نیب یتوتفا، جهت

 سـنت  و کتـاب  اطلاقـات  ای ـ، تمومـا ع از یکی با پس، دونب عتیشر خالفم

 که میکرد وگازب که دوب يزیچ به ها عنوان نیا همه گشتازب. دوب اهدوخ، افقمو

  .)194: 3ج ، ق1418، ي(خوانسار »نباشد عتیشر خالفم قانون

 یشـرع  لاكم و کرد یم دنبال طهوشرم ومد جلسم در را نظر نیمه، سمدر دیشه

 شـرع  بـا  آن نداشـتن  خالفـت م در گذشت یم جلسم بیوتص از که را ییها قانون دنوب

 .)14: 1ج ، 1367، نماترک( شرع در مصداق داشتن و دنوب افقمو نه دانست یم

  :سدینو یم، داده پاسخ نیچن را هبهش نیا ینینائ يرزایم
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 يبـرا ، ییهـا  برهـه  و یزمـان  در و عاتوض ـمو از يا پـاره  در یمالزا قانونِ اگر«

 و بـدعت ، برسـد  بیوتص ـ بـه  باحـات م زهوح در صالحم از يا پاره به دنِیرس

 ماحکـا  تر شیب در شارع که است یصیترخ جهت از بلکه د؛وب اهدونخ عیتشر

 .)74: 1385، ینی(نائ »است داده دوخ انوریپ به باحم

 ـ ینماعال از زین الغطاء کاشف نیمحمدحس همعلا، دوران آن در  لاتوتح ـ کـه  دوب

 ـ دنبال را رانیا جلسم در يگذار قانون  و یاس ـیس نیانوق ـعرضـه کـردن    در و کـرد  یم

 کتـب م يهـا ازیتما از یک ـی الغطاءکاشف  .دیورز یم تلاش، زور زبانِ به ماسلا یعمااجت

 در ینودگرگ ـ بـا  جـز  آن ماحکـا  کـه  دانست یم نیا در را ذاهبم گرید بر تیب اهل

  .)34: 1ج ، 1362، الغطاء کاشف آل( رندیپذ ینم ینودگرگ، عوضمو

 و یعثمان دیجد یدنم قانون بیوتص در، رانیا در يگذار قانون تحولات نیا مقارن

، مقابـل  در و شـد  یم دیتأک اریبس، یقوحق يها قانون يِریپذ نودگرگ سئلهم بر آن ياجرا

 ـ يرهاودسـت  و ماحکـا ، قدانانحقو یبرخ  ییسـدها ، يریرناپـذ ییتغ لحـاظ  بـه  را یذهبم

 یمبـان  یبررس ـ کنگـره  آثار عهموجم( انگاشتند یم لکتمم شرفتیپ راه بر ذونف رقابلیغ

 .)دمادامحقّق  یصطفم دیس بهصاحم، 298: 14ج ، 1374، ینیمخ ماما یفقه

 ـنبا نیقـوان  که شد حیتصر سو کی از، یاساس قانون متمم دوم اصل در سرانجام  دی

 و نیقـوان  کـه  شـد  نیـی تع یمشخص مرجع گرید يسو از و. باشد شرع نیمواز با ریمغا

 در و دهـد  قـرار  یموردبررس ـ شـرع  نیمـواز  با رتیمغا عدمازنظر  را مجلس مصوبات

 ـپ یقانون جنبه مصوبات، شرع با رتیمغا صیتشخ صورت  مـتمم  دوم اصـل ( نکنـد  دای

 .)مشروطه یاساس قانون

 و تیمشـروط  دوران در عتیشر بر یمبتن يگذار قانون تجربه نیاول در هیامام، لکن

و توجه به نظـر   کرد اتّخاذ را فتاوا عیتجم وهیش عملاً، نیقوان وضع مرحله در، ازآن پس

 يشـاکر ] (تصـرف  یباانـدک [ ي وجهـه همـت خـود قـرار داد    گذار قانونمشهور را در 

  .)105: 1388، یگانیگلپا

 ـن اول طـراز  يفقهـا  يزی ـمم و یاساس انونق متمم دوم اصل  یـی اجرا تی ـموقع زی

  .گرفت خود به را متروك قانون عنوان، یحقوق اصطلاح در و افتین یچندان
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 ـ، ییاروپـا  حقـوق  از متـأثر  و غرب کرده لیتحص روشنفکران تند تب   یرغبت ـ یب

 بطضوا نبودن روشن و )272: 1ج ، 1363، يکسرو( یاصل نیچن لزوم به علما از یبعض

 از، لازم ياجـرا  ضـمانت  فقـدان  و مقدس شرع با مجلس مصوبات انطباق نحوه یعمل

 قـانون  اصـلاح  و یاسـلام  انقـلاب  يروزیپ از پس .است اصل نیا شدن متروکه عوامل

 مصـوبات  انطباق بر مجدداً، زین رانیا یاسلام يجمهور یاساس قانون مقدمه در، یاساس

 :شد دیتأک یاسلام نیمواز با مجلس

، سـنت  و قرآن مدار بر است یاجتماع تیریمد يها ضابطه نیمب، يگذار انونق«

 و عـادل شناسـان   اسـلام  هیناح از يجد و قیدق نظارت نیبنابرا، ابدی یم انیجر

 .»است يضرور و محتوم يامر) عادل يفقهاو متعهد ( زگاریپره

  :دارد یم اعلام یکاف دقت با یاساس قانون چهارم اصل و

، ینظام، یفرهنگ، يادار، ياقتصاد، یمال، یجزائ، یمدن مقررات و نیقوان هیکل«

 ای اطلاق بر اصل نیا. باشد یاسلام نیمواز اساس بر دیبا ها نیا ریغ و یاسیس

 و اسـت  حـاکم  گـر ید مقـررات  و نیقـوان  و یاساس ـ قـانون  اصول همه عموم

  .»است نگهبان يشورا يفقها عهده بر امر نیا صیتشخ

 سرنوشـت  بـه  نگهبـان  يشورا دچارنشدن و يکار محکم يبرا، یاساس قانون

 اعلام 93 اصل در، تیمشروط یاساس قانون متمم دوم اصل نیمجتهدنفره  پنج ئتیه

  :است داشته

  ....»ندارد یقانون اعتبار نگهبان يشورا وجود بدون یاسلام يشورا مجلس«

 ـبا مجلس مصوبات هیکل که داشته مقرر 94 اصل در و  اننگهب ـ يشـورا  بـه  دی

 کـه اجراسـت   قابـل  مجلـس  مصوبه یدر صورت، مزبور مادهحکم  به و. شود فرستاد

  از روز دهگذشت  با ای ندینب یاساس قانون و شرع نیمواز ریمغا را آن نگهبان يشورا

 ـننما ي) اظهارنظرروز 20 تا استمهال در مورد( مصوبه لووص خیتار  یروشـن  بـه  .دی

 ـبا يگذار قانون، رانیا یاسلام يجمهور در نظام، یاساس قانون طبق که داستیپ  دی

 بیتصـو  شرع احکام با ریمغا که ینیقوان و باشد یشرع نیمواز و احکام اساس بر
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 ـقابل و ابـد ی ینم یقانون اعتبار، نگهبان يشورا يفقها يزیمم و صیتشخ با شود  تی

  .ندارد اجرا

 :که است نیا شود یم مطرح جا نیا در که یبحث

  مصالح گرفتن نظر در با دیبا، شد رفتهیپذ نیقوان بیتصو يبرا یمرجع وجود اگر .اولاً

 و مناسـب  مقـررات  وضـع  به، جامعه حادث هاي یازمندين و زمانتناسب  به و عامه

 .دینما اقدام لازم

 در احکـام  از ياریبس ـ بـودن  مسـکوت  و دیجد يازهاین حدوث به توجه با .اًیثان

 یشـرع  صیتشخ يبرا، موارد زا ياریبس در فقهانظر  اختلاف و یشرع نصوص

 ـبا را يزی ـچ چـه ، یـاز موردن مقررات نبودن ای بودن  مـثلاً  و داد قـرار  اری ـمع دی

 یشـرع  نیمـواز  ریمغـا  ای مطابق را يامر، یاساس چه بر نگهبان يشورا يفقها

  ؟دهند یم صیتشخ

 چه براساس و اریمع چه با هستند آن بر ناظر که عتیشر حافظان و قانون نیواضع

  ؟دهند یم صیتشخ شرع با را نیقوان نیا مطابقت ای رتیمغا، یستنباطا و نظر

 ـا به اشاره در رانیا یاسلام يجمهور یاساس قانون ، 91 اصـل  در تنهـا ، مسـئله  نی

 مسـائل  و زمـان  اتیمقتض ـ بـه  آگاه و عادل نیمجتهد عنوان به را نگهبان يشورا يفقها

 کامـل  اشـراف ، اسـتنباط  ادلّـه  و فقه یمبان بر که یکسان یعنی. است کرده فیتوص، روز

 گذشته دوران از متفاوتبسا  چه که، روز يازهاین و مسائل و زمان اتیمقتض به و دارند

 ـم و اریمع، یاساس قانون اما. دارند یآگاه کند یم اقتضا را يدیجد مقررات و است  زانی

  .دهد ینم دست به را نیقوان تیشرع سنجش

، شـرع  خـلاف  نیقـوان  حـذف  و یرعش ـ مقـررات  ياجرا و وضع به صرف توجه

 سنجش اریمع عنوان به هیامام يفقها مشهور يفتاوا، نیقوان وضع در عملاً که شد موجب

 در .گـردد  منسوخ ای لاحاص، وضع، نیقوان مبنا آن بر و دیآحساب  به مصوبات تیشرع

 فتـوا  آن کندکـه  ینم ـ جـاد یا را تیصـلاح  نیا، فتوا کی بودن مشهور صرف که یصورت

  :معتقدند برجسته يفقهاکه  چنان، شود واقع يگذار قانون يمبنا نوانع به

هرچنـد   کنـد  ینم قبول لیدل عنوان به را شهرت که است ینا یثان دیشه روش«
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، یی(طباطبـا  »باشـد  داشـته  وجـود  مشـهور  قول با مطابق هم یفیضع اخبار که

  .)165: 12ج ، ق1418

 :کند یم نقل نیچن یحلمحقّق  »المعتبر« کتاب از زین يانصار یخش

 اصـطلاح  در و است رواج و انتشار، شود یم ذهن به متبادر شهرت از آنچه... «

 ـن شـان یا عبـارات  از و اسـت  رفته کار به شکل نیهم به زین نییاصول و فقها  زی

 ـا البتـه . باشـد  مظنـون  دیبا مشهور امر که شود ینم برداشت نیچن ، مطلـب  نی

 يرأ بـا  فقهـا  از یبعض ـ مخالفـت  ازاحـر ، یمواقع در بسا چه که است حیصح

 ـ شـهرت  قی ـطر از یشـرع  حکـم  بـه  قطع حصول از مانع، مشهور » ...شـود  یم

  .)96: 2ج ، 1412، يبروجرد ییطباطبا(

  :است نموده نقل »الاصول فرائد« کتاب در يانصار خیش نیهمچن

 آن بودن یاجماع يادعا، افتندی یم قواعد موافق که را یحکم، بزرگان بسا چه«

 پـس ، باشد صادق زین شهرت مورد در يامر نیچن، ستین دیبع و نمودند یم را

 .)90: ق1419، يانصار» (است شهرت نقل به اعتماد عدم احوط و یاُول

 ـ کتاب در زین يبروجرد االله تیکه آ چنان  ـ ۀیالحاش  ـکفا یعل  خیش ـ نظـر  الاصـول  ۀی

  :دینما یم ریتقر نیچن را شهرت تیحج عدم بر یمبن يانصار

 کـه  این است لیتفص در قیتحق] يانصار خیش[ استاد جناب دهیعق اساس بر و«

 خـواه ، اسـت  حجـت  مطلقاً ینمعصوم ائمه اصحاب نیب در مشهور حکم

 ـ باشد موجود مشهور قول مطابق یتیروا  ـ حکـم  اگـر  و ،نباشـد  ای  يفقهـا  نیب

 مشـهور  حکم نیا تیحج بهقائل  ما، باشد مشهور ائمه اصحاب از ریغ يگرید

  .)93: 2ج ، ق1412، يبروجرد ییطباطبا( »میستین

 کـه  دی ـگرد يمـواد  و نیقـوان  بیتصو موجب نیقوان در مشهور قول يریکارگ به

 سـال  مصوب اتید قانون 3 ماده مثال عنوان به .نداشتند مردم یاجتماع یزندگ در ینقش

 ـن 1370 سـال  ماه آذر مصوب یاسلام مجازات قانون 297 ماده در که 1361  مـذکور  زی

  :است داده قرار ریز گانه شش امور از یکی را مسلمان مرد قتل هید، دیگرد

 يهـا  حلّـه  از لباس دست ستیدو، گوسفندهزار  کی، گاو ستیدو، شتر صد کی«

 ریغ و سالممسکوك  درهم هزار ده، مغشوش ریغ و سالممسکوك  ناریهزار د کی، منی
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  .»دینما هیتأد دم اءیاول به و انتخاب راها  آن از کی هر تواند یم قاتل ومغشوش. 

، گانه شش امور نیا نبودن دسترس در و حاضر عصر در یزندگ طیشرا به توجه با

  :است داشته انیب. م.ق 1029 ماده ای و .است تأمل یبس يگذار جا قانون یتوجه یب

 يتقاضا تواند یم او زن ،باشد مفقودالاثر بیغا تمام سال چهار یشخص هرگاه«

  ...».کند طلاق

 یل ـیدلا بـه  و باشـد  مفقودالاثر بیغا شوهرش یزن اگر که است مطرح سؤال نیا

 بـا  تـوان  یم ـ ایآ، ردیگ قرار حرج و عسر در جهت نیازا و کند صبر سال چهار تا نتواند

 موافقـت  زن طـلاق  درخواست با سال چهار يانقضا از قبل، بحث مورد قاعده به استناد

  .است نکرده انیب را یحکم مورد نیا در، یمدن قانون نمود؟

 و مفضول، اعلم، تیم، یح نیمجتهد( فتاوا عیتجم نیا، یمذهب درون نظر نقطه از

 ـامام مذهب خود در یحتّ...) و متروك، شاذ، مشهور يفتاوا  نظـرات  بـه  تمسـک  کـه  هی

 گـر ید مجتهد به يمجتهد از رجوع و داند یم شرط را یطالشرا جامع و اعلم یح مجتهد

 یانـدک  با[ است مناقشه مورد، شناسد ینم تیرسم به را تیم به یح مجتهد از رجوع و

  .)1388، یگانیگلپا يشاکر( ]تصرف

 يازهـا ین و اتیمقتض ـ نظرگرفتن در بدون يگذار قانون، کردیرو نیا در، علاوه به

 دنبال به را یمشکلات و گرفت صورت یاجتماع ينهادها کارکرد و مفهوم تحول و زمان

 از ينحـو  به، شدند ناچار يگذار قانون مجالس، موارد از یبعض در که يا گونه به آورد

 بـه  را موضـوع ، یخاص ـ یدگیچیپ وظرافت  با یگربارد و ندینمانظر  صرف دیجد قانون

  .ندیبرآ آن يبرا يا چاره يجستجو در ای و درآورند نخست تیوضع همان

 ـبـا عنا  عمـل  عرصـه  در آسـان  یفقه ـ نیضـرورت تـدو  ، اکنون هم  ـ  تی زوم بـه ل

 ـ احکـام  بـه  عمـل ، یشـرع  اسـت یس در) یـی گرا (سـهل  ییرگرایسیت  و لیبرتسـه  یمبتن

 اسـت  یکسان از ياریبس نظر مطمح و معاصر یفقه گفتمان) هیشرع رخص( يریگ آسان

 کـه  رو آن از. کننـد  یم ـ وجو جست را تر سهل و تر آسان احکام به عمل يراهکارها که

سوره مبارکه ( است شده نهاده بنا یسخت و حرج دفع و یآسان اساس بر ازل از عتیشر

سـوره مبارکـه    ؛28 / آیـه  نساءسوره مبارکه  ؛6 / آیه مائدهسوره مبارکه  ؛286  / آیه بقره
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 یاجتماع ارتباطات و مصالح و يامروز یزندگ یدگیچیپ، گرید يسو از) 78/ آیه  حج

 در کهـ  عام و هیاول یشرع احکام به عمل در 2ییگرا لیتقل يها ضرورت کنار در، متقابل

 ها رخصت از يجو و جست به را ما ـ است شده دهینام متیعز به ونیاصول و فقها نزد

، یل ـیزح( دهد یم سوق يامروز یزندگ يها يازمندین و ها ضرورت از یناش طیشرا در

  .)5 ق:1413

 جملـه  از، یاسـلام  فقـه  لیتسـه  بـر  یمبتن ـ يآرا بـه  عمـل  سازوکار، واقع در

 ـتغ بـا  یاسـلام  معرفت ییهمسو ضرورت يارهاراهک و ها کاربست  مواجهـه  و ریی

 راتییتغ نیا از یناش عام مصالح مراعات و یمکان و یزمان اتیمقتض با ریپذ میتعم

 و نصـوص  بـا  تعارض در ها رخصت بر یمبتن ییهمسو نیا که آن بر مشروط. است

  .نباشد عتیشر يمباد

 ثابت حال نیدرع و رییتغ با طبقمن و متحول یفقه يراهگشا، هیشرع رخَص به عمل

 وارد کـه  يمـوارد  در و اسـت  یاسلام يایپو فقه یشیدوراند بر یمبتن که است يابد و

 سـبب  به که است گشته یمشکلات از ياریبس رفع در حقوق تحول موجب، شده نیقوان

  .است شده جادیا، انعطاف کم یعموم قواعد و یکل يها اسلوب و اصول به يبندیپا

 بـا  کـه ، یه ـیترف و یلیتسه يفتاوا دادن قرار مبنا با نیقوان در موجود تعارض حل

  .است کارآمد يگذار قانون يراهکارها از است همسو زین مکان و زمان اتیمقتض

 ـ بـه ، نمـوده  عبـور  صـرف  ينظر مطالعات از تا است درصدد حاضر پژوهش  کی

، هـا  سـازه  از يا همجموع ـ، ریمس نیا در. ابدی دست يگذار قانون طهیدر ح یعمل يالگو

 یـق طر از تـا  نماید یم نییرا تب یشرع يها رخصت یهمرتبط با نظر يها و گزاره یفتعار

 در ییرگرایس ـیت بـر  یمبتن ـ روشـمند  سـازوکار  کی ـ جـاد یا به یرهامتغین ب روابط یینتع

، کننـدگی  یینتع، یريفراگ، انسجام و يهدفمند آن هاي یژگیکه و، دینائل آ يگذار قانون

  .است اصلاح و ییرتغ یجادا ییتوانا وکذب  و دقص یتقابل

  :استسؤالات  ینا ییپاسخگو فوقژوهش  پ، سان ینبد

 ست؟یچ يگذار قانون عرصه در هیشرع رخص تتّبع مفهومیک. 

  چیست؟ امامیه فقه در شرعیه رخص تتبع به اخذ مشروعیت ادلّه و مبانیدو. 
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  یرخصت شرع یشناس واژه. 2

  يلغو فیتعر. 2-1

از  یابی ـ شـه یرفـارس در   ابـن  :جملـه  از رفتـه  کـار  بـه  مختلفـی  معانی در خصتر لفظ

  :سدینو یمرخصت 

 ضد، داشته دلالت نرمی بر که هستند کلمه این اصلی حروف، وصاد وخاء راء«

  .)رخص مادة، 500: 2 ج، 1361، فارس ابن(» است شدت

 ـ براي خدا گرفتن آسان، رخصت، نیز منظور ابن نظر از اسـت کـه    يوربنده در ام

، منظـور  ابـن (داده است و در امر رخصت برخلاف شدت است  یفنسبت به بنده تخف

  .)40: 7 ج ق،1416

  شرعی رخصت اصطلاحی تعریف. 2-2

(ابـن   انـد  داده ارائـه  را متنـوعی  بسـیار  تعـاریف  علمـا ، رخصـت  اصطلاحی تعریف در

ــاطبی ؛132: 1984، عاشــور ــی و 301: 1 ج ق،1423، ش ــا .)63: 1 ج ق،1414، غزال  ام

 ـا را رخصـت  کـه  اسـت  یشافع یسبک نیالد تاج تعریف، تعاریف این بهترین  گونـه  نی

  :است نموده تعریف

 و آسـانی  بـه  صـعوبت  و سـختی  از مـانعی  وجـود  دلیل به که شرعی حکمی«

 بـاقی  خـودش  قـوت  به اصلی حکم سبب که يوجود با کند یم تغییر سهولت

  .)26: 2 ج ق،1416، یکالسب(» است

  :سدینو یم شرعی يها رخصت از عام معناشناسی یک در نیز الفاسی

 انجـام  نمودن آسان منظور به و احکام در تسهیل منظور بهشارع ، عام يمعنا در«

، الفاسـی ( »است فرموده تشریع را ها رخصت سختی و مشقّت عمل و برداشتن

  .)579: 2 ج ق،1423

، به جهت عذر، لیبرخلاف دل حکم ثابترخصت را به ، نیاز فقها و متکلّم یبرخ

 به ازیبه جهت شدت ن اباحه فعلبه  گرید ی) و برخ45: تا یب، شهیدثانی( حرجو  مشقت

    .اند کرده فیتعر )272: 2 ج ق،1405، یمرتض یفشرآن (
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از  يا معناست که مجموعـه  ینبه ا شرعی يها رخصت یزن شرعی يگذار در قانون

به مثابه  استو سمحه  یسیرت، تسامح، بر سهولت یکه مبتن یاحکام و نظرات فقه، فتاوا

 ي(شـاکر  ینـد آن گـرد هـم آ   و ماننـد  یمـه ب، رکا، ییجزا، یمرتبط در مسائل مدن ینقوان

  .)114: 1388، یگانیگلپا

  شرعی رخص از اتباع مشروعیت ادلّه. 3

  آیات .3-1

 دهـد  قـرار  یسـخت  شما بر خواهد ینم خداـ » من حرَج کُمیعل جعلَیااللهُ ل دیریما « الف.

  .)6 / آیه مائدهسوره مبارکه (

 آب فقـدان  صـورت  در غسل و وضو جاي به تیمم جعل دلیل عنوان به که آیه این

 آسان و سهل که را تیمم و فرموده نفی آب فقدان صورت در را غسل و وضو، شده بیان

  .است داده قرار آن جاي به، است

سوره ( است ننهاده یسخت شما بر نید در وـ » منْ حرَجٍ نِیالد یف کُمیوما جعلَ علَ« ب.

  .)78 / آیه حجمبارکه 

 و ننمـوده  جعـل  حرجـی  حکم دین در متعال خداوند که است آمده صریحطور  هب

 اگر یعنی عارضی؛ حرج خواه باشد ذاتی حرج خواه، است شده نفی مطلقطور  به حرج

 شـما  پـاك  فطـرت  بـا  بلکـه ، نیسـتند  شاقی تکالیف دینی يها تیمسؤول بنگرید درست

 منـافع  و فلسفه هرکدام و ستنده شما تکامل وسیله چون اصولاً و سازگارند و هماهنگ

کـاملاً   بلکـه ، بـود  نخواهد تلخ جانتان ذائقه در، شود یم خودتان عاید که دارند روشنی

  .)183: 14 ج، 1368، شیرازي(مکارم  هستند گوارا و شیرین

 ـا[در  خواسـت  یم ـ خدا اگر وـ » میحک زٌیولَو شَاء اللّه لأعنَتَکُم إِنَّ اللّه عزِ« ج.  ـ نی ] ارهب

(سوره مبارکـه بقـره /    است میحک و توانا خداوند يآر. انداخت یم يدشوار به را شما

  ).220آیه 

 که) 10 / آیه نساءو سوره مبارکه  34/ آیه  اسراءسوره مبارکه ( یاتیآ نزول از پس

 شـده  ینه ـ ها آن اموال خوردن از زین و مانیتی ییدارا و اموال به شدن کینزد از آن در
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 از را آنان یگروه یحت و گرفتند فاصله يو کفالت از، داشتند خانه در یمیتی که یمردم

 از کمتر که بودند آورده وجود به یوضع آنان يبرا خانه در ای و کردند رونیب خود خانه

 بـه  یفراوان مشکلات مانیتی يبرا هم و سرپرستان يبرا هم عمل نیا، نبود کردن رونیب

 پاسـخ  در کردنـد  سؤال عمل طرز نیا از و دهیرس امبریپ خدمت مسلمانان ،آورد یم بار

  .شد نازل هیآ نیا ها آن

  : دیفرما یم هیآ انیپا در و

 زحمـت  به را شما و ردیبگ سخت شما بر را کار تواند یم بخواهد اگر خداوند«

 هـا  آن اموال که دهد دستور، مانیتی یسرپرست به دادن دستور نیع در(و  اندازد

 او رای ـز) کنـد  ینم ـ نیچن ـ هرگز خدا یول ،دیساز جدا خود اموال از یکل به را

  .)199: 1 ج، 1368، شیرازي(مکارم  »است میحک و توانا

  .)286  / آیه بقرهسوره مبارکه (» اللّه نفَْسا إِلاَّ وسعها... کَلِّفیلاَ « د.

، نباشـد  قـدرتش  تحـت  که را چیزي عاجز شخص از خداوند مبارکه آیه این طبق

 آنچه بهنکردن  فیتکل .است محال و ممتنع تکلیفی چنین نیز عقلاًچه  چنان، دخواه ینم

ــه  ــدرت درک ــاخت و ق ــان اری ــتین انس ــنت س ــد س ــ در خداون ــدگان نیب ــت بن  .اس

و ، بـوده  یو اصـل در آن وسـعت مکـان   ، و تمکن اسـت  ییتوانا يبه معنا» وسع« کلمه

از آن صـادر   یآدم ـ ياریکه افعال اخت، ظرف تصور شده رینظ يزیچ یبعدها قدرت آدم

 او است... تیدر حدود قدرت و ظرف زند یسر م یکه از آدم ییکارها جهیدر نت، شود یم

  .)684: 1367، یی(طباطبا

 از، )پرمشـقت  و سنگینإصر (کار  که شود یم استفاده روشنی به شریفه آیه این از

 نیز عارضی يها حرج که کند یم اقتضا آن اطلاق و است شده برداشته اسلام پیامبر امت

 .باشد مرفوع اسلام در

 و خواهـد  یم ـ آسـانی  شـما  بـراي  خداـ » بِکُم الْعسرَ... دیرِیولاَ  سرَیاللّه بِکُم الْ دیرِی« هـ.

  .)185، 184، 183 / آیات بقرهسوره مبارکه ( خواهد ینم دشواري

 است شده لتوسه صلا استفادهبکم العسر)  یریدلا و یسراالله بکم ال یرید( جمله از

 ایـن  از نیـز  آن يرادر اج ـ یستیبا وشکل گرفته  لتوسه قاعده مبناي بر دینی نظام که
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 يهـا  برمثـال  که است عامی نِوقان یان) ب....الیسر بکم االله یرید( جمله .دوش يوپیر اصل

دارد که جملـه در مقـام    یتنکته حکا یناز ا یهآ یاقس وشده است. لحن  یقتطب رومذک

انـد. از جملـه    اشاره کـرده  یهانفق و نرامفس، نکته ینا به .است یکل نِوقان یانب و یلتعل

 :است ردهوآ آیه تفسیر در الافهام مسالک در کاظمی ادوج فاضل مومرح

بـا شـما    یآسـان  و لتوسه با تان یشرع ترامقر و حکامراد که است آن درام«

 .)333: 1ج ، 1365، کاظمی جواد فاضل( »رفتار شده است

 :سدینو یم المحیط البحر تفسیر در اندلسی حیانواب مچنینه

 درام که است شده ایتور مجاهد وضحاك  وابن عباس  و علی امام از.... «

 لـی و .است سفر حال در گرفتن زهور(عسر)  از درام و) افطار در سفر یسراز (

 ـ یلتمث به راآنان  یرتفس توان یم  یثـال عـام م  و یکل ـ نوقـان  يراباز گرداند که ب

 »اسـت  لـه ومق ینا رد یهآ یشینبخش پ رایمثال مناسب است؛ ز ینا واند  آورده

  .)49: 2ج  ق،1403، اندلسی ابوحیان(

 االله دی ـری«پس از ذکر جملـه  ، زمان اتیدر کتاب اسلام و مقتض يمطهر دیشه

و  یآسـان ، شـده  نیمع ـ فیکه خدا در تکال آورد یم »العسر بکم دیری ولا سریال بکم

، يسمحه و سهله است (مطهـر ، عتیشر نیا، را ينه دشوار، خواهد یم سهولت را

  .)255: 1ج ، 1362

 و گرداند سبک را بارتان خواهد یم خداـ » فاًیعنکمُ وخلُقَ الإنِسانُ ضعَ خفَِّفیاللهّ أنَ  دیرِی« و.

  .)28 / آیه نساءسوره مبارکه ( است شده دهیکه] انسان، ناتوان آفر داند ی[م

 علـت  که کند یم انیب انسان به دادن فیتخف بر، عیتشر در را یاله اراده زین هیآ نیا

 ـدل، نیبنـابرا . شـمرد  یبرم انسان نوع بودن فیضع زین را آن  کـه  فی ـتخف یمقتض ـ و لی

موجـب   یگذشـته مـوانع   يهـا  در امـت  .شـود  یم معلوم هیآ نیا از، است انسان ضعف

 امت وجود ندارد. نیدر ا، عمل نکند و آن موانع یکه مقتض شده یم

  :سدینو یم یهآ یرتفس در یانالب حورمؤلف 

 رود بـه  یـانتی د ور ایـن  از ننهاد؛ ارودش وسخت  یفتان تکال بر عهده ندوخدا«

 ـ یتـان راب ریگ آسان و یطتفر و طرااف از  یـت ماننـد: حلّ  هـا  یدر سـخت  وداد  رراق
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 ق،1405، يو روس ـ ب آل ی ق ح( »بر شما بـاز نهـاد   را هراامثال آن  و یزبا کن اجوازد

  .)193: 2ج 

 یخفّـف االله أن  یریـد  تعبیـر  کـه  یافـت  اطمینـان  آیات سیاق از توان یم عومجم در

 .نیست اوآن ر ییرتغ و یلکه تبد یفیتکل ودارد  یاله نِواز قان یتحکا

  اتیروا .3-2

  :کرد عرض و آمد امبریپ نزد مظعون بن عثمان همسر، مظعون بن عثمان تیروا

 اسـت  مشغول عبادت بهها  شب و ردیگ یم روزه روزها، عثمان! خدا رسول يا«

 عثمان. کردند حرکت او خانه يسو آلود به باحالت غضب اکرم رسول... و

 او بـه  حضـرت . شد منصرف نماز از امبریپ دنید با و بود مشغول نماز به

 بـه  مـرا  لکـه ب نفرستاد] ایدن[ترك  تیرهبان يبرا مرا خداوند! عثمان يا :فرمود

 بـا  و خـوانم  یم ـ نمـاز ، رمیگ یم روزه من. فرستاد سازگار و آسان، میمستق نید

 عمل من روش به دیبا، دارد دوست مرا فطرت هرکس. کنم یم زشیآم همسرم

، عـاملی  حـرّ  و 494: 2 ج، 1359، کلینی( »تسا نکاح من يها روش از و کند

  .)106: 20 ج، 1361

و  یـف متضـمن رفـع تکل   یکی، ينبو یثعنوان دو حد ،رفْع حدیث :رفع ثیحدالف. 

 وضعی در، اسلام دیندر ، کارها از مکلّفان یبرخ یفیِتکل یا یرفع آثار وضع یالوازم آن 

  .است معین افرادي از احکام برخی نفی یا تکلیف نفی به ناظر دیگري و خاص؛

  : فرماید می خدا رسول از نقل به صادق امام

 اجبـار  و اکـراه  با آنچه، یفراموش، خطا است؛ شده برداشته من امت از چیز هنُ«

 سـرِ  از آنچـه ، اسـت  فرسـا  طاقـت  آنچه، دهند انجام ندانسته آنچه، دهند انجام

 کـه  يافکـار  و بد فال، ]کنند ظاهر که نای [بدون حسد، دهند یم انجام اضطرار

حرّ (» است نیاورده زبان به تا است] آفرینش[جهان  خلوت در وسوسه از یناش

  .)369 :15 ج، ق1409، عاملی

 اهـل ر منـابع  کـه د  ياست نبـو  یثیحد، )القلممشهور به رفع (رفْع  یثحد دومین

، یثحد ینشده است. طبق ا یتروا یشهاز عا یزو ن علی اماماز  یقچند طر به سنّت
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 تازیانهحد  يبه اجرا، به سبب ارتکاب کار خلاف، یوانهد یدوم درباره زن یفهخل یوقت

از  آنه طبـق  کرد ک یتروا یامبررا از پ یاو سخن يبرا یامام عل، کرده بود حکم

سوم  و عاقل شود تا مجنوندوم  ،گردد بالغکودك تا  یکی«سه کس رفع قلم شده است: 

  .)169: 6 ج ق،1401، ي(بخار شود بیدار تا خوابص شخ

 از الاحکـام  تهـذیب در  یطوس ـ یخش ـ و الفقیه لایحضرُُه من کتاب در صدوق شیخ

: شـود  نمـی  جـاري  )گناهـان  یبرخ ـ یفر(ک داند که بر سه کس ح نقل کرده یامام عل

، طوسـی  و 51: 4 ج ق،1414، یـه (ابـن بابو  خـواب  شـخص  و نابـالغ  کـودك ، مجنـون 

  .)152: 10 ج ق،1401

غافـل) را  ، (خـواب  اریهوش ـ ریغکودك و مجنون و افراد ، یتروا ینا یهبر پا فقها

...) دانسـته و  و عبـادات  يقضا، زکات، (نماز یفیبه احکام تکل یرمخاطبو غ یرمکلفغ

 تصـرفات ، طـلاق ، از جمله اقـرار ، ها افعال آن یصحت شرع عدم به فتوا یزن يدر موارد

، ی(نجف ـ انـد  داده گناهـان  برخـی  ارتکاب صورت در حد سقوط و، شدن وصی و مالی

ــاملی موســوي و 275: 41 ج، 1981 ــث  ضــمن آن .)142: 6 ج ق،1410، ع ــه در بح ک

 ق،1402، يبجنورد ي(موسو اند کرده استناد روایت ینبه ا یزعبادات کودك ن یتمشروع

  .)242-241: 3 ج ق،1412، یديتوح و 108 -106: 4 ج

 ـآ کـه  کردند پرسش، امبریپ از مردمان: اکرم نبی از یمیالتم عروة روایتب.   مـا  ای

 ـیب مشـقت  به را خود) حکم فاقد( مسئله نیا در یستیبا  ـپ ؟میفکن  ـد«: فرمـود  امبری  و نی

  .)فرمود مرتبه سه را آن(و  »است آسان و سهل، یاله تعیشر

 و دیباش ـ آرامش و سکون هیما. دینکن يریگ سخت و دیریبگ آسان«: فرمود امبریپیک. 

، ...بِالْجنَّۀ نَیالْمبشَّرِ الْعشَرَةِ مسنَد ق،1417، حنبل( دینده يفرار، انتید از را مردمان

  .)20166 ثیالحدرقم ، یمیالفُْقَ عرْوةَ ثیحد، الْبصرِیینَ مسنَد أَولُ

 روش به منـ » یمنّ سیفل یسنّت خالف من و السمحۀ ۀیفیالحنرسول االله: بعثت ب قال«دو. 

 من از، کند مخالفت من روش با که یکس و شدم مبعوث سازگار و انحراف بدون

  .)900 ثیحد :1ج  ق،1409، يهند ی(متق ستین



ي 
بنا

 م
ان

قد
 ف

انِ
حر

 ب
لّ

 ح
 و

یه
رع

 ش
ص

رخ
ع 

تبا
ا

ون
قان

م 
ظا

ر ن
 د

ت
عی

رو
ش

م
 

ان
یر

ي ا
ار

گذ
  

ه 
هر

ز
ـ 

ی 
ظم

کا
ی

گان
پای

گل
ي 

کر
شا

ی 
وب

ط
  

ن 
گا

مژ
ي

یز
عز

  

145 

ی
��

  �ی �ص�نا� �و

���ی 
ـ ـ ـ ـ   ��و�ی ـ

 

 

هـا   روش نیتـر  محبـوب ــ  » السـمحۀ  ۀیفیالحن االله یإل انیرسول االله: أحب الأد قال«سه. 

 :1ق، ج 1409، يهنـد  یمتق ـ( اسـت  سـازگار  انحـراف  بدون روش، خدا يسو به

 .)899 ثیحد

 تـوان  یم ـ، اتی ـروا مضـمون  به توجه با مذکور اتیروا خصوص در، بیترت نیبد

  .واحدند يمعنا در وارده اتیروا معنانظر  از گرید عبارت به. کرد يمعنو تواتر يادعا

 مـورد  در، گـر ید یبعض ـ و انـت ید و عتیشـر  اصـل  مورد در بعضاً، فوق اتیروا

 عتیشـر  روح کـه  دارد آن از اتی ـحکا، مجمـوع  در و اسـت  واردشده عتیشر ياجرا

  .استو همراه بوده  نیقر يریگ سختاز  زیپرهو  يریگ آسان با، یاسلام

  : فرمود یم همواره باقر امام

 یسـخت  و تنگنا به را خود ـ یاله احکام به نسبت ـ ینادان لیدل به خوارج«

 ـ: 1 ج ق،1405، یه(ابن بابو »است آن از تر فراخ نید، انداختند ، ) 39 ( ابب

  .)791ح 

 ـ، هـا  گونه شبهه نیبه ا ییاعتنا یو ب يریگ آسان، لیعلت تسه  اسـت:  یاتی ـروا نیچن

  .)215: 18ج  ق،1414، حرّ عاملی( »سوق نیهذا ما قام للمسلم جزیلو لم «

برپـا  ، مسلمانان یبازار و زندگ، ها نباشد به شبهه ییاعتنا یو ب ها يریگ آسان نیاگر ا

  .پاشد یو از هم فرو م ماند ینم

 يفرد درباره جواد ای رضا حضرت از یبزنط :رضا امام از یبزنط ثیحدج. 

 ـآ دانـد  ینم ـ و خـرد  یم ـ گوزن پوست از يا جامه و شود یم بازار وارد که دیپرس  ای

امـام در پاسـخ بـه     .بدایدر را آن در نماز جواز تا نه؟ ای] باشد پاك[تا  است یمذکّ

 يرو از خـوارج : فرمود . ابوجعفرستین شما عهده به دنیپرس بله ایشان فرمود:

، 281 ق:1403، ی(مجلس است تر عیوس آن از نید. گرفتند تنگ خودشان بر جهالت

 .)54 ثیحد

کـه   یثیبن شاذان در ضـمن حـد   فضل :رضا امام از شاذان بن فضل تیرواد. 

: چرا مردم به یداز حضرت پرس، کند یم یانب رضاحضرت  علل احکام را از قول

خداونـد   زیـرا  در جـوابش گفتـه شـد:    یشـتر؟ نـه ب  اند شدهبار حج فرمان داده  یک
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فَمـا  «که فرمـوده:   گونه همانافراد وضع کرد؛  نیتر نییپاواجبات را مناسب با توانِ 

 / آیـه  بقـره کـه  رسـوره مبا (ت که مقدور اس ـ یقربان آن: ـ یعنی» يِالْهدمنَ  سرَیاستَ

 تهیه را يا یقربان چنین بتوانند[و  گیرد فرا را فقیر و توانگر تا گوسفند یعنی .)196

 شـده  داده قرار افراد نیتر نییپا توان اندازه به تنها، ها ضهیفر سایر گونه نیهم] کنند

  .)185: 1 ج، تا یب، یزي(حو است

  اجماع. 3-3

 هیبر اثبات رخـص شـرع   یاستدلال به اجماع مبن، ذکر شدکه  یاتیو روا اتیوجود آ با

 از یبرخ ياعتبار یب بهکه  را شارع لیتسه استیس قاعده، ونیاصول، ندارد. لکن ياعتبار

  .)707 ق:1419، انصاري( اند رفتهیپذ، است دهیانجام ییعقلا يها احتمال

  :سدینو یم آن از حاصل شرعی ظنون و امارات اعتبار توجیه در خویی مرحوم

 مخالف که آورد یم وارد سختی و حرجها  آن بر، علم تحصیل به مکلفین الزام«

  .)98: 2ج  ق،1386، خویی( »است سمحه و سهله مقدس شریعت با

  :سدینو یم دیگر جاي در و

 واقعی احکام مصلحت بر را تسهیل مصلحت، حکیم شارع که شود تصور اگر«

  .)20 :2ج  ق،1386ویی، خ( »رسد ینم نظر به قبیح، بدارد مقدم

 و اجتهـاد  عملیـات  در راهبردي اصلی عنوان به را سماحت و سهولت اصل ایشان

 و دهد یم قرار امارات حجیت علل سلسله در را آن، داده قرار تأکید مورد حکم استنباط

 ناشـی  تساهل و تسهیل با توأم، اماره به عمل است لازم، علت از معلول تبعیتحکم  به

  .)76: 1384، گلپایگانی شاکري( باشد قاعده این درك از

 شـرعی  تکـالیف  بـه  علـم  در حرج نافی، اجتهاد مشروعیت بنیاد ترتیب بدین

 مواردي (در ظاهري حکم و ظنّی ماراتا از اتّباع بر که است تفصیلی ادلّه از فرعی

أجـران و   یبإنّ للمجتهـد المص ـ « بـر  تأکیـد  بـا ، نمـوده  بسنده) واقع با منطبق غیر

نفس  یتبر واقع یسیرگرایی) بر تقدم ت53: 3ج ، تا یب، النووي(» أجر واحد یخطللم

  دارد. یدتأک يالأمر
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  عقل .3-4

مدعا  نیااثبات  يبرااست.  یعقل لیدل، قاعده تساهل و تسامح يمستندهااز  گرید یکی

کلما حکم به العقل حکـم بـه الشـرع و    « که شود یماستفاده  یاصولقاعده مسلّم  نیااز 

  .»کلما حکم به الشرع حکم به العقل

 ـا بـر  مستقلات ریوغ مستقلات به عقل احکام میتقس با عهیش یاصول دانشمندان  نی

 ملاکـات  هی ـجزئ موجبه نحو به تواند یم، یعقل مستقلات بخش در بشر خرد که باورند

  .)122: 1386، دوست علی( ابدیدر را احکام

 ـا ییندر مبحث استصحاب در تب يانصار شیخ  حکـم ، مسـئله کـه استصـحاب    نی

  ارائه داده است:، عقل یلکامل از دل یفیتعر ی؟حکم عقل یا است ظاهري

، یعقل ـ ـ یعنی: دلیـل » یحکم شرع یبه ال یتوصل یالعقل هو حکم عقل یلدل«

، ي(انصـار  یـابیم  مـی  دست شریعتحکم  است که به سبب آن به یعقل یحکم

  .)542: 2 ج ق،1424

ملازمه حکم عقل و حکم شـرع را از آن رو ثابـت   ، الاصول فرائددر کتاب  ایشان

احکام شرع شناخته  یزپس احکام آن ن، شرع است آور امیو پ رسول یزکه عقل ن داند یم

 یحکـم عقل ـ ، از ملازمه عقل و شرع یرتفس ینهم یهبر پا یز. در مبحث (قطع) نشود یم

  :شمرد یمقدم م ینقل یلرا بر دل یقطع

کـه بـه سـبب عقـل کشـف       یهاست. پس حکم از حجت یکی یزسالم ن عقل«

 یابلاغ شده است. عقل شرع درون یاست که توسط رسول باطن یحکم، گردد

  .)19: 1 ج، 1424 ق، ي(انصار »آنان است یرونیو شرع عقل ب یانآدم

 یها را نوع که آن داند یرا بدان جهت حجت م یاحکام عقل يانصار یخش، بنابراین

 يانصـار  یخواضح است که باور ش ـ یزن ین. البته اداند یاز احکام شرع م یعقل ییبازگو

دانسته شده است  یعقل حامل رسالت یناست. در سخنان معصوم یثبرآمده از احاد

عقـل را  ، اند شمرده یرونیرا حجت ب یاءکه انب سان همان امامان .یاءسان رسالت انب به

 آمده است: از امام صادق یثیدر حد، اند کرده یمعرف یحجت و رسول درون یزن
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 حجت پنهان؛ حجت و آشکار حجت دارد حجت دو مردمان بر خدا! هشام اي«

 »اسـت  مردمـان  عقل پنهان حجت و هستند امامان و پیامبران و رسولان آشکار

 .)16: 1ج  ق،1403، ینی(کل

 بـه  چـون ) هیعقل یرمستقلات(غ نیز و) عقلیه(مستقلات  در انصاري شیخ اعتقاد به

 ادلّـه  ردیـف  در عقـل  مـوارد  ایـن  تمامی در رسیم می شرعی حکم به عقلی حکم سبب

 حکـم  کشـف  بـراي  فقیه که مواردي جز به. شود می شمرده حکم استنباط منبع و احکام

 هـاي  استدلال به عناصر این پایه بر و جوید می تمسک حدیثی و قرآنی قواعد به شرعی

، ينـور  ي(کلانتـر  شـد  خواهـد  شـناخته  اسـتنباط  ابـزار  مثابه به عقل، پردازد می عقلی

 .)233: 1 ج ق،1404

حکـم   یـل که عقل منبع و دل يرا چه در موارد یاحکام عقلو اعتبار  یتحج، شیخ

  :پذیرد یم یدبدون ترد، باشد و چه ابزار استنباط

 سـخنی  هـیچ ، آیـد  می دست به عقلی شرعی هاي دلیل از که علمی حجیت در«

 )233: 1 ق، ج1404ي، نور يکلانتر( »نیست شنیده

 شـارع  قطعـی  اسـت خو و اراده معناي به شرع حکم و عقل حکم ملازمه بنابراین

  .)230 :1 ق، ج1404ي، نور يکلانتر( است انکارناپذیر

 را فقیهـان  آراي و اجمـاع ، سـنّت ، قـرآن از  يشـواهد  يانصار یخش، وجود  نیا با

 يکلانتـر ( دهـد  یم نشان را نظریه این استواري، محکم هایی استدلال پرتو در و آورد می

  .)243-240 :1 ق، ج1404ي، نور

 سـماحت  و سـهولت  بـر  تـوان  یم شرع و عقل حکم میان ملازمه قاعده پذیرش با

 :نمود استدلال چنین اسلامی شریعت

 است. یهمگانو  یعموم، نیدها است؛ پس  تمام انسان يبرا یزندگبرنامه ، نید  

 ًهـا و   جذب انسـان ، نیدهدف ، یطرف. از زندیگر فیتکلها متفاوت و  انسان اصولا

 تـوان  یم ـ چگونـه  صـورت  این درها به سعادت است؛  آن رساندن بشر و یرهنمون

  نمود؟ ترغیب رفتارهایشان در شرعی موازین رعایت به را مکلّفین
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 بتواند مخاطب عام را  کهداشته باشد  ییها سهولتها و  جاذبه، از خود دیبا نید پس

باشـد. در   زی ـگرمخاطب  دینبا نید احکام، . به عبارت بهترکند جذب خود طرف به

، میسـل عقـل   حکـم  بـه مد؛ پس خواهد آ دیپد نید باهدفتناقض ، صورت نیا ریغ

 کـه  ییجاو تا  کندبا تساهل و تسامح با مخاطب رفتار  کهاست  ینید، ماندگار نید

  دهد. خرجبه  متیملاو  ینرم، منافات نداشته باشد نید باهدف

 :دیگو یم شریعت وضع حکمت و فایده تفسیر در ثانی شهید

 از حـلال  و، جـاري  احکـام ، آن لهیوس ـ به که است اَمامی طریق و یاله قانون«

. اسـت  عمـل  و علـم  حیث از مکلّفان کمال اش دهیفا. شود یم داده تمییز حرام

 شریف و وضیع هر براي دین. است خطا از گمراهان هدایت، وضعش حکمت

 آسان طریقی دین که کند یم حکم عقل پس است؛ شده وضع ضعیفی و قوي و

   .)751-750: ش 1380، شهیدثانی( »است روشن سبیلی و

  :که فرمود اشاره مطلب این به رسول حضرت خود که چنان

 یختهو روشن برانگ ریگ آسان ینبر د منـ » یضاءالملۀ السمحۀ الب یبعثت عل ینّإ«

  .)17: 3 ج ق،1403، کلینی( ام شده

. رود یم ـ شـمار  بـه  تنگـی  و مضایقه عدم نیز مسامحه. است صعوبت ضد سهولت

 گمـراه  آن از کـس  چیه ـ کـه  است طریقی پس است؛ روشنایی و نور از کنایه هم بیاض

 آسـمان  بـه  صـعود  یسـخت  به را آن به تمسک و بگیرد سخت را دین کس هر. شود ینم

 و شـده  شـریعت  حکـم  فـوت  باعث و کرده باطل را شریعت و، مخالفت سنّت با ببیند

 عـدم ، باطـل  خیـال  و فاسـد  وهـم  ایـن  منشأ که است کرده وضیع و پست را فوایدش

  .)751-750: ش 1380، شهیدثانی( است... و حال اهل با معاشرت

 مردم به جیتدر به را اسلامی احکام اسلام پیامبر که است مسلّم، تاریخینظر  از

 بسیار مسلمانان وظایف و تکالیف، بعثت اولیه يها سال در که يا گونه به فرمود یم اعلام

 احکام بر و افتهی توسعه، شریعت گستره، آرام آرام، بعد يها سال در، بود محدود و اندك

  .گردید افزوده
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 کـه  معتقدنـد  عقـل؛  و فقـه  بین تلازم و تشریع در الهی حکمت به باورمند فقهاي

  .است بوده بشر زندگی به بینانه واقع نگاه و حکیمانه درك بر مبتنی، تشریع در تدریج

 را علـت ، واقعیحکم  به جاهل ترخیص در عقل حکم بیان از پس آشتیانی میرزاي

 :کند یم جستجو، است شرعی احکام اساس که سماحتی و سهولت در

در حـق جاهـل مـورد     يحکم ظـاهر  یعدر اصل تشر یلیمصلحت تسه ینا و«

 یعتو مصلحت بـه بنـا نهـادن احکـام شـر      یدهملاحظه قرارگرفته است... و فا

 را خـود  احکـام  اسـلام . گردد ی] ما بر اساس سماحت و سهولت بازمی[اسلام

، آیـد  وجـود  بـه هـا   آن پـذیرفتن  به رغبت و میل مردم در تا کرده ارائه جاًتدری

 اگـر  و نداشـته  تکـالیف  بـه  دادن تن براي قوي يها زهیها انگ انسان اکثرچراکه 

  .)92: 1383، یانی(آشت »رندیگ یم فاصله شریعت از آنان، نشود رعایت سهولت

 بـر  يدار نی ـد تسـهیل  را دینـی  احکـام  تدریجی تشریع حکمت نیز خویی االله تیآ

 و تسـهیل  مصـلحت  ایـن  اسـت؛  معتقـد  و دانسـته  دین به آنان تمایل و رغبت و مردم

 اسـت تـر   مهم و تر يقو، رود یم دست از که احکام واقعی ملاکات مصلحت از، ترغیب

 .)483: 5 ج، 1378، خویی(

  :استکرده  اشاره نکات این به فوق عبارت در خویی االله تیآ

  .است مهم مصلحت یک، دممر بر تسهیل یک.

  .داند یم مصلحت این رعایت به ملزم را خود مقدس شرعدو. 

  .انجامد یم يزیگر نید و دین از نفرت به مدمر دادنِ قرار تنگنا و سختی در سه.

 و کردنظر  صرف واقعی احکام مصلحت از باید گاه، مصلحت این رعایت براي چهار.

  .نمود یپوش ها چشم آن طرح از

  .استتر  مهم، خداوند واقعی احکام رعایت از، تسهیل با توأم دین جاذبه ایترع پنج.

 هانیسهله در نظر فق عتیشر. 4

 ـ  ( فیشـر  ثیتمسک به حـد ، زین هانیکلمات فق در  السـهلۀ  عۀیالشـر  یولکـن بعثـت عل

و  گـر یاز مسلمانان بر فرقـه د  يا فرقه حیترج يبرا یکه گاه خورد ی) به چشم مالسمحۀ

 ـتق دنی ـگز اری ـمع يبـرا  یو گاه گرید ثیبر حد یثیحد حیجتر يبرا یگاه  ـاز غ، هی  ری
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از ادلّـه   یک ـی، اتیدر کتـاب الناصـر   یمرتض ـ دیاند. مرحوم س ـ به آن تمسک کرده هیتق

 عهیش ـ یسـهل و آسـان بـودن احکـام فقه ـ    ، هیدیرا بر فرقه ز یامام دوازده عهیش يبرتر

  :سدینو یبرشمرده و م

 باشـد  هیدیز يتر از آرا آسان مسائل از ياریبس در هیامام يآرا، رسد یم نظر به«

 یبررس و دقت سزاوار، یاسلام مذاهب يآرا سهیمقا يبرا که است یراه نیا و

، شـده  يزی ـر هیپا آن بر عتیشر که یآسان آن به مذهب کدام که مینیبب تا است

 عتی: بـه شـر  فرمـود  کـه  شده تیروا امبریپ از کهگونه  . هماناست ملتزم

  ) 46 ق:1417، ي(علم الهد »ه مبعوث شدمسمحه سهل

 :که این جمله از برد ینکات به یپ توان یم قدر یعال هیفق نیا اناتیاز ب

 از یبرخ ـ تـوان  یم اریمع نیا با بلکه اسلام یاساس يها هیپا از، سهله عتیشرتنها  نه 

 .داد حیترج گرید یبرخ بر را یاسلام مذاهب

 و اجمـاع ، سـنت ، کتاب در هیامام فقه در باطاستن منابع تیمحدود، رسد یم نظر به 

 يفضـا  درجـه  در فـراغ  منطقـه  در مکلفـان  یشـرع  يرفتارها نمودن داخل و عقل

 کـه  است هیامام فقه یهیترف و یلیتسه وجوه از است برائت اصل بلامنازع تیحاکم

، اسیق، تمسک به استحسان تیعدم مشروع .است عتیشر یسماحتروح  با منطبق

، است یو سماحت یلیروح تسه نیلح مرسل و مانند آن از ظهورات امصا، عیسدذرا

 هایمجمع عل ریمنصوص و غ ریغ فیتکال یادلّه اگر در جهت نف نیتمسک به ا رایز

آن اسـت   تیاصالت عدم و... ناظر به مشروع ایاصالت اباحه ، است که اصل برائت

 یلف با روح سـماحت است؛ که مخا یشرع فیو اگر مستنبط از ادلّه فوق اثبات تکل

 است. عتیشر

 در و ریتعس ـ، حـرج  موجـد  یفقه ـ اسـتنباطات  اگر زین هیامام فقه در گرید يسو از 

 خـور  در مستنبطه احکام تیمشروع، شود یاجتماع يفرد اتیح در اختلال تینها

 اصل تفوق و تیحاکم تیمشروع يفضا و فراغ منطقه در اگر و است تأمل و دیترد

 ـترد یب، شود واقع اطیاحت اصل هیعل وبمغل مذکور اصل، برائت  یتفـوق  و غلبـه  دی

 .تابد یبرنم را آن عتیشر یسماحت و یلیتسه روح که بود خواهدمشروع  ریغ
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 قاعده بستر جادیا که نمود انیب نیچن توان یم شده انیب مطالب مجموع به تیعنا با

 موجود نینقوا مشکلات شدن برطرف موجب يگذار قانونۀ نیدرزم رخص تتبع و فراغ

 يبرا شود یم حوزه کی در و نگاه و دید کی با نیقوان شدن منسجم و شدن کدستی و

 ـا مشـکلات همگام با  یاز قانون مدن یمثالنمونه   ـنها در و شـود  یذکـر م ـ  مـاده  نی  تی

  .شود یم داده شرح رخص تتبع و فراغ قاعده با مشکلات نیا حل یچگونگ

 یبـه جهت ـ  یکیهرگاه عقد نکاح قبل نزد :است داشته مقرر یمدن قانون 1101 ماده

 نی ـعـنن باشـد کـه در ا   ، موجب فسـخ  که یفسخ شود زن حق مهر ندارد مگر درصورت

 ـا در صورت با وجود فسخ نکاح زن مستحق نصـف مهـر اسـت.     در، یمـاده قـانون   نی

 نصـف  و کرده يرویپ فقها مشهورازنظر  یمدن قانون، عنن سبب به نکاح فسخ صورت

  .است دانسته ابتث زن يبرا را مهر

 :دارد یم انیب نینظر مشهور را چن، عهیالش مختلف کتاب در یحلّ علامه

 کـه  یصـورت  پرداخت نصف مهر واجـب اسـت در   نیبر مرد عن که این مشهور«

 خیصدوق در کتـاب مقنـع و پـدرش و ش ـ    خیزن نکاح را فسخ کند؛ چنانکه ش

 ـ  »انـد  نمـوده  حیبـر آن تصـر   گـران یو د هی ـدر کتاب نها یطوس ، ی(علامـه حلّ

  .)197: 7ج  ق،1412

بـه   نیاز فقها معتقدند که زن استحقاق تمام مهـر را دارد. قـائل   گرید یگروه، لکن

 رایز ست؛ین یکیخلوت کردن و نزد نیب یعنن تفاوت بیباورند که در ع نینظر بر ا نیا

  .دانند یم کسانی) را در استقرار مهر یکیآنان هر دو امر (خلوت و نزد

کـه مبـتلا بـودن     یچه بسا خلوت کردن شوهر با زن و انجام عمل، گرید ياز سو 

اقتضا دارد که فسخ به سبب ، بوده نیتمک، شده است آن مشخص قیشوهر به عنن از طر

  و زن مستحق تمام مهر شود. دهیگرد زیموجب فسخ نکاح متما وبیع ریعنن از سا

  :سدینو یم نظر نیا طرفداران از دیجن ابن

 ـ مرد از نیتمک از پس زن اگر«  ـاخت را] نکـاح [فسـخ   ییجـدا ] نی[عن  کنـد  اری

 و. باشـد  نکرده دخول] نی[عن مرد اگرچه است واجب او به مهر تمام پرداخت

 ـا بـر  یمبتن مهر تمام وجوب  کـردن  خلـوت  صـورت  در کـه  اسـت  اصـل  نی
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 واجب کامل مهر دخول صورت درکه  چنان شود یم واجب] مهر کامل نی[زوج

  .)200: 1950، (ابوزهره »است

در  ریسیو ت لیکه تسه ينظر مشهور به نظر از توان یم رخص تتبع هیالهام از نظر با

زوجـه از   نیتوجـه بـه تمک ـ   بامسئله  نیدر ا نیآن ملاحظه شده باشد توجه نمود بنابرا

حکم به  توان یم، شده است انیبودن زوج نما نیواسطه آن عن که به یزوج و نوع ارتباط

  ر حقّ زوجه نمود.تعلق تمام مهر د

 داد قرار نظر مطمح توان یم هیشرع رخص از اتباع خصوص در که را يگرید مورد

مورد  نیا در یقانون مدن کهانجام شود  یکیفسخ نکاح بعد از نزد که است یموضع در

  است. ساکت

  :نمود یبررس فرض دو در توان یم را مسئله

  .داشت خواهد راالمثل  اجرت افتیرد حق زن، باشد نشده نیمع، نکاح در مهراگر یک. 

 فسخ نکاح و شده عارض بیع، یکینزد از پس و باشد شده نیمع عقد در مهر اگر دو.

  .استشده  ابراز مهر به نسبت زن استحقاق خصوص در یمتفاوت نظرات، گردد

در کتاب مبسوط در فرض  یطوس خیش، دانند یم یمهرالمسم مستحق را زن یبعض

و در  دانـد  یم ـ یزن را مسـتحق مهرالمسـم  ، یکیاح پس از نزدو فسخ نک بیعروض ع

  :سدینو ینظر م نیاستدلال بر ا

است که نکاح قبـل از دخـول    نیقبل از دخول باشد مانند ا بیحدوث ع اگر«

فسخ شده است در  شیشده که از پ واقع یفسخ شده و دخول در [ظرف] نکاح

پـس از دخـول    بی ـصورت [پرداخت] مهرالمثل واجـب اسـت. و اگـر ع    نیا

 ـاگرچه [خ رایاست. ز دهیمستقر گرد یمهرالمسم، شده باشد  حادث ] فسـخ  اری

 یک ـیموجود بوده است اما فسخ نکاح پـس از نزد  بینکاح از زمان حدوث ع

سپس نکاح بعد از ، شده ] مستقری[ابتدا] مهر [المسم، نیبنابرا، رفتهیصورت پذ

  .)251: 4 ج ق،1388، ی(طوس »استقرار مهر فسخ شده است

زن فقـط  ، موجـود باشـد   یک ـیاز نزد شیمعتقدند اگر موجب فسخ پ، گرید يفقها

عقد منحل شده است و چون ، بیاز هنگام عروض ع رایمهرالمثل را بخواهد ز تواند یم

توافـق در  ، بر عهده مرد ثابت نشده اسـت  یمهرالمسم یکیعدم نزد لیدر آن زمان به دل
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از مرد مهرالمثل را مطالبه ، ییوقوع زناشو لیبه دل تواند یو زن م شود یباب مهر بلااثر م

حاصـل شـود زن مسـتحق گـرفتن      یک ـیکند. اما اگر موجـب فسـخ نکـاح پـس از نزد    

و انحـلال   شـود  یتمام مهر بر عهده مرد مستقر م یکیدر اثر نزد رایز، است یمهرالمسم

  در آن ندارد. ينکاح اثر يبعد

 ـا زمـره  در جواهر صاحب  در یطوس ـ خیش ـ قـول  نقـد  ضـمن  و فقهاسـت  نی

 از پس نکاح فسخ موجب وبیع عروض صورت در یمهرالمسم استقرار خصوص

  :سدینو یم، دخول

 چـه  نـدارد  وجود] یمهرالمسم تعلق[عدم  حکم در یتفاوت چیه است روشن«

 در لکن، عقد از بعد ای باشد شده حادث عقد از قبل] نکاح فسخ[موجب  بیع

 باشـد  دخـول  از پـس  بی ـع تجددواسطه  به فسخ گرا که شده تیحکا مبسوط

 از پس که است یبیع به مستند فسخ رایز، است واجب یمهرالمسم[پرداخت] 

 ـا ضعف و... است شده عارض مهر استقرار  »سـت ین دهیپوش ـ تـو  بـر  قـول  نی

  .)349-348: 30ج ، 1365، ی(نجف

 داشـتنِ  ملحوظ، ییرارگیسیو ت ییگرا لیتسه، قاعده تتبع رخص با استناد به نیبنابرا

  است. يمضاعف بر زن ضرور يها بیآس میناظر به استحقاق تمام مهر در ترم يفتاوا

 ياثـر درگذشـته   گاه چیه نکاح فسخ که داشت نظر در دیبا آراء نییتب در، علاوه به

 مهر استقرار و یکینزد از بعد فسخ که ما فرض در نیا بنابر. است ندهیآ به ناظر و ندارد

 یمهرالمسم بر را زن حق دیبا یطوس خیش چون یهانیفق يآرا يمبنا بر، استه شد انجام

  .دانست مسلم

  بندي جمع

 یالگوده بر یمبن یجهان انتظارات و دیجد یزندگ زیمتما وجوه ،معاصر یزندگ تیماه

 ـامام فقه خروج یمقتض، یاجتماع اتیح عرصه در یاسلام جامع  و يفـرد  حـوزه  از هی

 ـا در ؛اسـت  آن اداره و جامعـه  مسائل رد اتینظر عرضه ضرورت  ـ در پـژوهش  نی  یپ

 يهـا  رخصـت  تیمشروع ادلّۀ و یمبان، فیتعار، یشرع يها رخصت هینظر به یابیدست
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 به، عتیشر نصوص فهم تا است شده  استفاده عقلا يبنا و عقل، سنّت، کتاب از یشرع

  .شود گرفته کار به یاسلام اتینظر استحصال و کشف هدف

 مصـلحت  کـه  میافتی ـدر یشـرع  يهـا  رخصت با مرتبط اتیروا و اتیآ یبررس با

 خـود  یواقع احکام از يموارد در، مقدس شرع که است مهم و يضرور چندان لیتسه

 گـرفتن  نظـر  در بـدون ، »یواقع ـ احکـام « تی ـرعا بـر  اصـرار  مبادا تا کند یم نظر صرف

 »يزی ـگر نید« لیقب از یمنف عوارض به، یاجتماع و یفرهنگ، ياعتقاد مناسب يها نهیزم

 از را بیترغ و لیتسه مصلحت زین عهیش یاصول بزرگ يعلما و فقها که چنان. انجامدیب

 .اند دانسته تر مهم و تر يقو، رود یم دست از که احکام یواقع ملاکات مصلحت

 همـه  از يریگ بهره و یشرع يها رخصت تتبع ریمس در اجتهاد ییایپو ضرورت

 و نینو اوضاع با ییارویرو منظور به، )مشهور قول فقط  نه( هیامام یفقه يدستاوردها

 اسـاس  بر دیبا امر نیا .هاست آن از سرشار، تیواقعۀ صحن که است یفراوان عیوقا

 از برگرفتـه  یعقل و یشرع يها استدلال و لیدلا از جستن ياری با و اسلام عتیشر

 ياجتهـاد  یرکت ـح، یشرع رخص إتّباع، کردیرو نیا با .ردیگ صورت سنت و قرآن

 با است يضرور که است مقدس شرع اساس بر يگذار قانون مشکل وفصل حل يبرا

 تی ـواقعۀ عرص ـ در مطـرح  يازهاین به نسبت، زمان با متناسب و قیعم يها حل راه

  .ابدی ارتقا یمطلوب سطح به یفیک ازنظر

 قوانین نتوا یم، یرانا يگذار قانون نظامدر  یهرخص شرع تتبع نظریه کارگیري به با

  .نمود اصلاح امامیه فقه ترفیهی و تسهیلی آراي کردن عملیاتی جهت در را
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  :  ها نوشت پی
  

 

 .است فرموده سکوت ها، آن حکم مورد در خداوند که يامور .1

2. Reductionism 

 

  : و مآخذ فهرست منابع
  

  .قرآن کریم .1

 ـ، تحقومکارمها ۀیالإسلام عۀیالشر مقاصد ،)ق1423(، علّال یالفاس .2  لیإسـماع  الـدکتور  قی

  .والترجمه عیوالتوز والنشر هللطباع السلام دار ه:، القاهریالاول ه، الطبعیالحسن

 ـ الافهام مسالک، )1365(د یسع بن ، جوادیالکاظم الجواد  الفاضل .3  ـآ یال ، الاحکـام  اتی

 دوم جلـد  مصـحح  و یشیبخشا یقیحق میعبدالرح حهیتصح ،زاده فیشر محمدباقر قمحقّ

  .يالمرتضو المکتبه :، تهرانيبهبود باقر محمد

 .چاپ افست تهران :نجف، هالمجل ریتحر، )1362( نیالغطاء، محمدحس کاشف آل .4

  .للنشر ۀیالتونس الدار :تونس، ریالتنو و ریالتحر ریتفس، م)1984(طاهر  عاشور، محمد ابن .5

 ـ، تحقاللغـه  سییمقا معجم، )1361(احمـد   نیالحس یا، ابیزکر بن فارس ابن .6  ضـبط  و قی

  .یالاسلام الاعلام مکتب :هارون، قم محمد عبدالسلام

 .یالعرب التراث اءیاحدار  بیروت:، العرب لسان ،)ق1416(مکرم  بن منظور، محمد ابن .7

  .الازهر :، قاهرههیشخصالالاحوال ، م)1950(ابوزهره، محمد  .8

  .3و2 ماره، شوکالت هینشر، »رانیا در يگذار قانون و قانون«، )1374(م ی، ابراهياحد .9

عبـدالوهاب   أبونصـر  نیالـد  تاج ولده و یعبدالکاف بن یعل أبوالحسن نیالد ی، تقیالسبک .10

 یللقاض الأصول علم یإل الوصول منهاج( المنهاج شرح یف الإبهاج ،م)1995/ق1416(

 ه.یالعلم الکتب دار :روتی، ب)يضاویالب

  .هیالعصر المکتبهبیروت: ، الموافقات ،)ق1423( یموس بن میابراه ، ابواسحاقیالشاطب .11

، یالاول ، الطبعه»الرسائل« الاصول فرائد، )1377/ق1419(ن یام محمدبن ی، مرتضيانصار .12

  .یالإسلام الفکر مجمع :قم
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  .هیتضومر مکتبه
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  .ینیخم امام آثار نشر و میتنظ مؤسسه :د، تهرانمادامحقّق 
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Religious Al-rokhs and resolving lack of legitimate basis in 
Iran legislation regime 

 

Zohre Kazemi 
Touba Shakeri Gulpaygani 

Mojgan Azizi
 

Article studies about lack of legitimate basis in Iran legislation regime  
and propose  religious Al-rokhs as the legitimate basis for law. 
Deductive and jurisprudencial approach  bedside fourth reasons such 
as Babylon, tradition, consensus and wisdom is used  to extract that 
theory which resulted procuring expediency is so important that 
religion sometimes ignore its rules that insisting on it not amount to 
religion evasion. 
And greate Ulemas of Shea  emphasized on procuring expediency  
that is so important and powerful. 
 
Keywords: fame, procuring, law legitimacy, religious Al-rokhs of 
Iran Law Regime. 
                                                        
 PhD graduate of the Women's Studies in Tarbiat Modarres University. 

Z-kazemi@modares.ac.ir. 
 professor of Fiqh and Women's Studies Department of Tarbiat Modarres University. 
 Master of Criminal Law and Criminology, University of Tarbiat Modarres. 
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Conceptualism of citizenship rights according to Imam 
Khomeini’s thought  

 

Jamshid Safari 

Citizenship rights is a newborn conceptions which can be found in 
Islamic references. Citizenship rights as the part of natural rights of 
humanity are different according to culture and norms of society. But 
main base of human rights is human inherent and the creator of this 
inherent can regulate it better than others. Thus citizenship rights as 
a part of human rights can be found in Devin and religious 
references. Citizenship rights can be defined as rights and 
commitments of person to government which is determined by civil 
and constitutional law. But citizen is a man who doesn't follow states 
at all but enjoy natural and inherental rights that states have to 
respect to them. 
This article defines citizenship rights and determines it according to 
Imam Khomeini’s thoughts and express its relation with human right 
and differentiate it with each other. Thus for analyzing those 
conceptions, basis of citizenship rights according to Imam 
Khomeini’s thought and examination of examples in Islamic 
thoughts and Islamic Republic of Iran Constitution considered that 
resulted in adapting between Islamic lessons with human rights in its 
factual and humanitarian meaning. 
 
Keywords: human rights, citizen rights, citizenship rights, Imam 
Khomeini, Islam. 
 
                                                        
 student of M.A in public law in Tehran university.    Jamshid_saffari@ut.ac.ir 
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Function in legal philosophy: examining the impact of 
epistemology on the added value of pure philosophy 

 

Seyed Ehsan Rafiealavy  

The fundamental question of the nature of the legal system of 
jurisprudence or philosophy of law forms. Knowledge sources are 
refined statements come after the move to recognize. Composite 
judgment about the authority of these resources is made. Binding legal 
rules must be why they are exported to the value and the truth is 
enough to enjoy. The first paper on the ontological philosophy, 
philosophy of law (additional) deals Then examines the sources of 
knowledge: 1- Revelation, 2- Wisdom and 3- to feel and experience. 
The goal with this introduction to the many questions concerning the 
operation of the concepts of Islam and the West in the legal system 
say the answer. Be investigated to what extent and how this 
relationship will be possible. 
 
Keywords: Islamic legal system, the philosophy of rights, resources, 
knowledge, wisdom, revelation, sense and experience of school is 
secular. 
                                                        
 PhD student of public law and Lecturer of seminary & university. 

Rafiealavy272@gmail.com 
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Civil Rights In Islamic Ideas with emphesise of Imam 
Khomeini opinion  

 

Karim Torabi 

Man, Is the subject of law And   Due to the way humans benefit from 
Civil Rights Important issue Religious and non-religious legal 
systems. In Islamic teachings Measure Membership and enjoy Civil 
rights, Being Muslim Or Treaty allowed Is being Therefore will not 
be Differences Ethnic, racial Makes a difference in Law and Duties. 
In this Research While Explain the rights of citizens In connection 
Human rights, The immortalization of human rights Basing the 
Theory posed on nature Then To investigate human rights In 
Western and Islamic perspectives And Thought Consolidated Imam 
Khomeini (SA), which is discussed on the basis of Islam. With That 
West In Legal Foundations Spontaneous human resources are 
concerned, but the legal system of Islam, with regard to the third 
argument to the divine source Also Efforts to undertake, The same 
applies Makes Need to determine the cosmological foundations of 
belief; Before Of Explanations to explain the legal arguments being 
put forward. Thought   And Word Imam Khomeini Respect for 
human values And Inherent dignity   it is Also   Central to this 
research. Research and research method  
As Descriptive and Library Outcome Research Is based That civil 
rights legislation when it is fully seek help Thought and divine 
teachings of Ahlul Bayt (AS) (the thoughts of Imam Khomeini Also 
Based The same Basis A). 
 
Keywords: Civil Rights, Islamic practices, Human Rights, Nature, 
Humans. 
                                                        
 Faculty member of Peyam Nour University(PNU) of Zanjan.   

torabikarim@chmail.ir 
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Restriction of religion freedom and its implementation 
conditions in International Acts 

 

Ali bagdeli 

Religion freedom as one of the most important of human rights 
principle in international law faces many differences and conflicts. 
In one hand main reason of the problems is not determining the 
restriction of religion freedom and in other hand not expressing 
conditions for implementing these restrictions. 
This article is going to express the most important restrictions like 
public security, public policy, and public health according to law 
points and present definitions in international acts. Conditions of 
restrictions implementation according to the most important of the 
restrictions like legality, proportionality, necessity and democracy 
observed in the rest. 
It's hopeful this article to be a base for presenting new ideas about 
restrictions and its conditions for implementing them among law 
professors and students. 
 
Keywords: freedom, religion, conditions of restrictions 
implementation, fundamentals of human rights. 
                                                        
 Postgraduate students of Public Rights of Imam Sadiq university. 

ammar.bagdeli@chmail.ir          
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Right theory in public law 
Comparative study of Natural, positivism and Islamic  

Law Regime 
 

Hamid ballaee 

Base of each law regime includes coherent theory in right conception 
and practical function. Public law, as one of the most important law 
scopes in creating organization of practical power in relation to 
obedients and rulers, needs to have a specific right that can create 
organization of practical power according to a special thought.  This 
study follows a brief study of right in three coherent law regime that 
can analyses right theory position in Natural and Positivism law and 
present a general and controversial theory about right theory in 
Islamic law. 
The research is based on the library study and historical analysis 
according to each law regime. The accomplishment of this study 
determines inherent of fifth Islamic rules and its position in designing 
organization of practical power in Islamic society which is in 
contradiction with  the famous  theory  about  inherental rights in 
analyzing right theory in Islamic public law. 
 
Keywords: right theory, organization of practical power, natural 
rights, positivism rights. 
                                                        
 PhD student at Allameh Tabatabai University in Tehran.     hamid.ballaee@gmail.com 
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Blood money condensation 
 

Farhad Edrisi 
Fereshteh Vahed 

Rasoul Bakhshandeh
 

3/1 of blood money adds to the determined amount If homicide 
occurs in one of the religiously unclean months that called 
condensation. Blood money condensation pointed out in  Imamia 
Ulema decrees . 
This article not only reviews verses and narrations about blood money 
condensation but also is going to know it and its function. Causations 
of Blood money condensation are two parts that include blood money 
condensation according to time of homicide and blood money 
condensation according to place of homicide. About time of homicide 
that includes religiously unclean months, both of injury and death 
should occurs in those months that it is true about place of homicide 
too. Blood money condensation according to place of homicide 
includes Mecca shrine that Ulemas have different opinions about it but 
Islamic criminal Law accepted blood money condensation due to 
homicide in Mecca shrine  
New criminal law is going to solve the problems about compromise of 
blood money condensation and accepted it and it was discussion about 
blood money paid by treasury before passing new Islamic criminal 
law which article examines new law about this problem beside 
expressing different opinions. 
 
Keywords: blood money, condensation, religiously unclean months, 
Mecca shrine, bases.  
                                                        
 Assistant Professor & faculty member of Zanjan azad University. 
 Master of Criminal Law and Criminology. 
 Master of Private law.                                 Rasoulbakhshande@gmail.com 
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